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Samipasazéade Sezai'nin el yazis!

Eserleri. 1. Sergiizest (istanbul 1305).
Esas olarak Tom Amca’nin Kuliibesi ad-
It romanla XIX. ylizyllda bitun dinyada
aktuel bir tem haline gelen esaret konu-
sunun islendigi eserde daha ¢ok romantik
bakisla toplumdaki sosyal bir yara guin-
deme getirilir. Amaci esaret kurumunun
insanlik dist yénu Uzerinde okuyucuyu du-
stindiirmektir. Romanda yazar olaylara,
konaklarinda bir arada yetistigi cariyeler
dolayisiyla hayatini ve 1stiraplarini cok ya-
kindan bildigi gi¢siiz kahramani Dilber'in
goziyle bakar. Bu suretle ezen-ezilen, kuv-
vetli-zayif tezadini carpici sekilde dile ge-
tirdigi gibi Dilber’in basindan gecen olay-
lar vasitastyla toplumun merhamet duy-
gularini harekete gecirmek ister. Roma-
nin elestirilecek bir ydnii esaret mesele-
sini sadece Dogu’ya aitmis gibi gdster-
mesi, Avrupa’daki serf sistemini ve Ame-
rika’daki koleligi adeta gérmezlikten gel-
mesidir. 2. Kiiciik Seyler (Istanbul 1308).
Cesitli hikaye, deneme ve terciimelerden
meydana gelen bu eserinde Sezai, mu-
kaddimede belirttigi gibi Namik Kemal
ve Abdulhak Hamid cizgisinden kismen
uzaklasmakla birlikte yine de tasvirlerine
sahsi duygularini katmak suretiyle roman-
tizmden tamamen kopamadigini géster-
mektedir. Ozellikle realist tasvirleri dolayi-
siyla devrinde bir ¢idir acan eser Servet-i
Flnuncular Uzerinde biiylk 6lctide etkili
olmus, gerek devrinde gerekse daha
sonraki yillarda takdirle kargilanmustir. 3.
Sir (Istanbul 1296). Yazarin yirmi yasla-
rinda iken kaleme aldig! bu oldukga zayif
ve acemice eser Ui¢ perdelik bir trajedi olup
devrinde bir yanki uyandirmamugtir. 4. Ru-
miizii'l-edeb (Istanbul 1316). Hikaye, ha-
tira, gezi notlar! ve sohbet yazilarindan
meydana gelmistir. 5. Iclal (istanbul 1924).
Tek bir hikaye ile hatira, gezi notlari ve
denemelerden olusmustur. 6. Konak. Ya-
zarin 1934-1935 yillarinda yazmaya bas-
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layip tamamlayamadigi bir roman mus-
veddesi olup Guler Guven tarafindan ya-
yimlanmigtir (TDED, XXI [1973], s. 97-113).
Sezai'nin eserlerinin blyuk kismini Zey-
nep Kerman Sdmipasazdde Sezdi'nin
Hikdye-Hatira-Mektup ve Edebi Ma-
kaleleri (Istanbul 1981) ve Sami Pasazd-
de Sezai-Biitiin Eserleri (I-111, Ankara
2003) adiyla nesretmigtir.
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_ Hz. Masa Tar’a giktiginda
Israilogullari’'m altindan yaptigi
buzagiya tapmaya

sevkeden Kisi.
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Samirf adi, Kur'an-1 Kerim'de Hz. M(sa'-
nin énderliginde israilogullar’nin Misir'-
dan cikisindan sonra yasanan olaylar an-
latilirken Tahé stresinde birkag yerde gec-
mektedir. Allah’in, Ms&’ya kavminin Sa-
miri tarafindan saptirildigini haber ver-
mesi lzerine (20/85) Masé halkinin yani-
na gelerek verdikleri sézden neden dénip
altin buzaguy iléh edindiklerini sormus, on-
lar da bu isin sorumlusu olarak Samirfyi
gbstermistir (20/87-88). ilgili ayetlerde,
Mu(sa Tir’a Allah ile konusmaya gittigin-
de (el-A'raf 7/142-143) Samirt'nin, Isréilo-
gullar’'ni Misirlilar’dan almis olduklar ziy-
net esyalarindan buzadi seklinde bir put
yapmaya ve buna tapimnmaya ikna ettigi
belirtilmektedir. Ayrica Msa'nin Samirf’-
ye amacinin ne oldugunu sordugu (Taha

20/95), Samiri’nin de su cevabi verdigi bil-
dirilmektedir: “Ben onlarn gérmediklerini
g6rdim, bu yizden elcinin (Msé) dgre-
tilerinden bir tutam alip firlattim. Nef-
sim beni bdyle yapmaya sevketti” (Taha
20/96). Bunun Uzerine Hz. M(sa Sami-
riye, “Defol gitl, artik hayatin boyunca
‘Bana dokunmayin!” diyeceksin; ayrica se-
ni kacip kurtulamayacadin bir ceza gini
beklemektedir” diyerek bedduada bulun-
mustur (Taha 20/97). isréilogullar’nin bu-
zaglya tapmalarina Samiriden bahset-
meksizin Kur'an-1 Kerim'in bagka yerlerin-
de de atif yapilmakta (el-Bakara 2/51, 54,
92, 93; en-Nisé 4/153; el-A'raf 7/148, 152)
ve [srailogullari bu davraniglarindan dola-
y1 kinanmaktadir.

Zemahseri, Samiri'nin adint Misa b. Za-
fer olarak kaydetmektedir (el-Kessaf, 11,
549). Fahreddin er-Razi, ibn Abbas’tan
onun Kirmanl oldugu rivayetini aktarir. ibn
Abbas’tan Zeccac ve Atd'nin rivayet ettigi
diger bir anlayisa gére Samiri, Hz. Msé&’-
nin komsgusu bir Kipti olup ona iman et-
mis ve kendisiyle birlikte Misir'dan ¢ik-
mist1. Alimlerin cogu onun Samira kabile-
sinden ve srailogullar’'nin ileri gelenlerin-
den oldugu gérustindedir (Mefatihu'l-gayb,
XXII, 87). Seceresi hakkinda ayni bilgiyi ve-
ren Taberf’ye gére Samiri, isréilogullart ile
denizi gectikten sonra minafik olan bir
Allah dusmandir (Cami‘u’l-beyan, 1X, 206).
Zemahsgeri ayrica Samiri’nin aslen inege
tapan bir topluluktan geldigini ve bir mu-
nafik oldugunu séylemektedir (el-Kessaf,
11, 549). Bu bilgiler 1siginda Rippin’in, “Sa-
mirf’nin yahudi ve hiristiyan gelenekleri
tarafindan bilindigi sekliyle Sdmiriler’den
oldugu konusunda Islam geleneginin hig-
bir slphesi yoktur” seklindeki yargisinin
(EI? [Ing.), VIII, 1046) onun mensubiyeti
hakkindaki gercegi tam yansitmadigi gé-
rulmektedir.

Taha suresindeki kissanin bir benzeri
Tevrat'ta (Cikig, 32) S&miri ismi gecmeden
yer almaktadir. Her iki kissada Isréilogulla-
r’'nin Hz. Ms&'nin yoklugunda ziynet eg-
yalarindan yapilan buzadi seklindeki bir
ilaha tapmaya bagladigi aktariimaktadir.
Ancak Kur'an ile Tevrat arasinda iki temel
farklilik mevcuttur. Oncelikle Kur'an'da bu-
zaginin ses ¢ilkarma (puvar) dzelliginden
bahsedilirken Tevrat kissasinda bdyle bir
ozellik soz konusu edilmemektedir. Ikinci
olarak Kur'an'daki kissada buzagi heykeli-
nin Samirf tarafindan yapildigi belirtilirken
Tevrat’a gore heykeli Hz. M(s&'nin karde-
si Harlin yapmustir. Kur'an’a gére Hardn
altin buzaginin yapiminda rol almadigi gi-



bi bunun bir imtihan oldugunu belirterek
Israilogullar’nin ona tapmasina engel ol-
maya calismustir (Taha 20/90-94).

Batili aragtirmacilar, Tevrat'in ash gibi
Kur'an'in da ilahi kaynaktan geldigi gerge-
gini gz ardi edip kissanin Kur’an ve Tev-
rat'ta yer alan anlatimi arasindaki benzer-
liklerden yola cikmis ve Kur'an'in bu kis-
say! yahudi geleneginden aktardigin ileri
sirmustir. Hatta bazilari, Hz. Peygam-
ber’in bu kissay yahudilerden 6grenip ilgi
cekici hale getirerek Kur'an'a ekledigini
iddia etmigtir. Reformist Yahudiligin 6n-
cllerinden Abraham Geiger, A‘raf slresi-
nin 150. ayetiyle Talmud'da zikredilen Hur
hikayesi arasinda iligki kurarak hikayenin
yahudi kaynaklarindan alinmis oldugunu
sdylemistir (Judaism and Islam, s. 130).

Babil Talmudu’'na gére Hur'un cesedini
gbren HarlOn onlarin isteklerini yerine ge-
tirmedigi takdirde kendisinin de 6ldird-
lecegini diigiiniir ve Israilogullar’'na itaat
eder (Sanhedrin, 72). A‘raf stresinin 150.
ayetine goére, “Benden sonra arkamdan
ne k&t isler yapmissiniz!” diyerek karde-
sini Isréilogullar’'nin buzagiya tapmasina
engel olmamakla suglayan M{sa'ya karst
Héarln'un, “Kavmim beni giicsiiz buldu; az
kalsin beni éldurdyordu” diyerek kendisini
savunmasint Geiger, Kur’an'in da Tevrat
gibi buzag: heykelini yapanin Har(n oldu-
Juna isaret ettigi seklinde yorumlamak-
tadir. Halbuki Kur’an'da altin buzaginin
sz konusu edildigi ayetlerin hicbirinden
heykeli HarGn'un yaptigi sonucunu ¢ikar-
mak mimkiin degildir.

Geiger, iki kissa arasindaki temel ayrili-
di olusturan buzaginin Samiri tarafindan
yapilmasini ve ses cikarmasi olayini Pirke
Rabbi Eliezer isimli bir Midrag kitabinda
yer alan rivayetlere dayandirmaktadir. An-
cak Emevi hénedani hakkinda bilgiler ice-
ren bu tamamlanmamis eserin IX. yizyil
baginda Filistin'de yazilmis oldugu bilin-
mektedir (Strack, s. 226). Nitekim Jeffery
de Kur'an'daki Samiri kissasinin Pirke
Rabbi Eliezer'e dayanmasinin ¢ok uzak
bir ihtimal oldugunu belirtmektedir (The
Foreign Vocabulary, s. 158). Rippin de
bu hikayeleri iceren yahudi kaynaklarinin
Islam’in dogusundan sonra ortaya cikmis
olduguna dikkat cekmekte, dolayisiyla
Kur'an'in anlatiminin bu kissalarin en es-
ki kaydini olusturdugunu ifade etmekte-
dir (EP [Ing.], VIII, 1046).

Samiri kissasi Tiirk-Islam edebiyatinda
kisas-1 enbiya, Hz. Mlséa hakkinda kaleme
alinmigs mesneviler, Envdrii’l-dsikin ve
Marifetname gibi eserlerle dini-destani
metinlerde Israilogullar’ni tevhid inancin-

dan saptirmasi bakimindan yer almis, ay-
rica divan sairlerinin cesitli beyitlerinde de
ondan bahsedilmistir. Bu bakimdan Sa-
mirfyi klasik Tirk siirinde Kardn, Firavun
gibi kisas-1 enbiya kaynakli olumsuz tiple-
rin dahil oldugu grup gercevesinde ele al-
mak mimkand{r.
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SAMIRILER
(el )
Yahudilerle benzer inang
ve ibadetlere sahip olan,
ancak ayri bir grup olarak
varhigim siirdiiren

L dini-etnik topluluk. N

Arapca’da Samire veya Samiriyyn sek-
linde isimlendirilen Samiriler’in gerek adi
gerekse kokeni hususunda biri yahudi, di-
geri Samirf kaynaklarina dayanan iki fark-
It gériis mevcuttur. Yahudiler bu grubu,
Filistin topraklarinin kuzeyindeki S&miri-
ye sehri ve cevresi icin kullanilan ibranice
Somron kelimesine nisbetle Somronim di-
ye adlandirir. Somronim ismi Eski Ahid’-
de dini ve etnik acidan karigik bir toplu-
lugu ifade etmek Uzere bir yerde gecer
(Il. Krallar, 17/29). Samerim (Somerim) is-
mini benimseyen Samiriler ise kendilerini
olumsuz ¢agrisimi olan Somronim ile ilis-
kilendirmeyip Isréil (Yasuf ve Levi) soyun-
dan gelen ve kohenligi devam ettiren bir
topluluk diye kabul eder. {branice’de sa-
merim “gézetenler, koruyucular” ménasi-
na gelir. “Tanri ile yapilan ahdin ve hakika-
tin muhafizlari” anlaminda kullanilan keli-
me bu anlamuyla diger israilogullar’nin ah-
di korumadaki gevsekligi imasini da ige-
rir.

Samiri kaynaklarina gére Israilogullari,
Ken'‘an topraklarina yerlegtikten sonra g
yuzyil boyunca kuzeydeki Sekem bélgesin-
de (bugtinkii Nablus'un dogusu) bir yer
olan Gerzim dagin kutsal mekéan kabul et-
mis ve takdimelerini burada sunmustur.
Fakat baskohen Uzzi déneminde yagayan
Eli isimli bir kohen Israilogullar’'ndan bir
kismini Silo'ya gégmeye ikna etmis ve bu-
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rada yeni bir sunak kurmustur (M. Kiird
Ali, VI, 214; Mustafa Murad ed-Debbag,
1, 250-251). Bu anlayisa gére israilogulla-
ri’'nin ana gévdesini S&miriler temsil et-
mekte olup Asurlular’in kuzeydeki israil
Kralligr'ni ele gecirmesinin ardindan bura-
daki varliklarini devam ettirmiglerdir. Ko-
hen Eli'ye uyup ayrilik ¢cikaranlar daha son-
ra yahudi diye isimlendirilen toplulugu olus-
turmustur.

Samiriler’in kdkeniyle ilgili yahudi kay-
naklarinda yer alan goris ise II. Krallar ki-
tabindaki pasaja dayanir (17/24-41). Buna
gére Asur Krali II. Sargon kuzeydeki [sréil
Kralligi'ni ele gegirince buradan sirdigi
[srail kabileleri yerine Babil, Kuta, Ava,
Hamat ve Sefarvayim’den getirdigi grup-
lar1 Sémiriye diye bilinen bu bélgeye yer-
lestirdi. israil Tanrisr'na tapinmadiklari igin
Tanri bu karisik grup Uzerine aslanlar gén-
dererek bazilarin yok etti. Ardindan Asur
kralinin istegiyle stirgiin edilen kohenler-
den biri gelip bu topluluga Tanrr’ya nasil
ibadet edeceklerini d6gretti, bdylece aslan-
larin saldirisindan kurtuldular. Fakat eski
politeist inanglarini gizlice uygulamay siir-
dirdiler. Yahudi telakkisinde Samiriler bu
toplulugun devami sayilmig ve stirgiin son-
rasinda mabedin tekrar ingasini engelle-
meye calisan Ezra kitabindaki (bab 4) ay-
rilikgl grupla ézdeglestirilmistir. Rabbani
literatiirde Samiriler, Babil tanrisi Nergal'e
tapinma merkezi olan Kuta'ya nisbetle Ku-
tim diye isimlendirilmistir (Baba Kamma,
38P; Sanhedrin, 85°). Samiriler ile yahudi-
ler arasindaki ayrilik ve hiziplesmenin ne
zaman ortaya ¢iktig! bilinmemekte, arke-
olajik kazilar, GerzZim daginda miléttan én-
ce V. ylizyilda insa edilen ve milattan 6n-
ce II. ylzyilda yikilan bir S&mirf mabedi-
nin varligina isaret etmektedir.

Islam kaynaklarindan Makdisi, Sehris-
tani ve Kalkasendi, Sémiriler’i yahudilerin
bir grubu olarak degerlendirir. Kalkasen-
di Karailer’in ve Rabbani yahudilerin Sa-
miriler’i yahudi saymadiklarini kaydeder
(Subhu’l-a‘sa, X111, 270-271). Makdisi, S&-
miriler’in yahudi seriatinin biyuk bir kis-
muni ve Yesl'dan sonra gelen peygamber-
leri Tevrat'ta yer almadiklari gerekgesiyle
kabul etmediklerini belirtir (el-Bed® ve’t-
tarih, 1V, 34). Sehristani, Samiriler'in te-
mizlenmeye (tahéret) 6zel bir 6nem ver-
digini, kiblelerinin Gerzim dagi oldugunu
sdyler. Onun kaydettigine gére Samiriler,
Allah’in David’a Nablus daginda (Cebeli-
nablus veya T(r) bir mabed (beytilmakdis)
yapmasini emrettigine, David’'un buna kar-
s1 ¢ikarak zalim olduguna inanmaktadir.
Samiriler diger israilogullari'ndan ayri ola-
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