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Ramazan MUSLU (*%)

Ozet
Sufilere gore oliim hayatin bir meyvesi, kul ile yaraticis1 arasindaki ayriligin son bul-
masidir. Sufiler 6liimii ihtiyari ve 1stirari olmak iizere iki sekilde degerlendirmiglerdir.
Sufilerin oliim konusundaki diigiinceleri onlarin hem egitim metotlarina ve hem de cenaze
merasimlerine yansumigtir. Bu makale, Sufilerin genel olarak oliime bakaglarint ve bunun
tasavvufi egitime ve cenaze merasimlerine yansimasin ortaya koymaya ¢aligacaktir.
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Sufis’ Approach Towards Death and Funeral Ceremonies in Turkish Sufi Culture
Abstract

According to the Sufis death is a fruit of life and end of separation that exists between
Creator and his creature. They divide that into two types: a voluntary death and necessary
death. Their ideas about death have an impact on the Sufi ways and methods of self-
discipline and funeral ceremonies. This article tries to explain Sufis’ approach towards
death and its influence on Sufi ways of self-discipline and funeral ceremonies.
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Girig

Oliim kelimesi sozliikte “bir seyden kuvvetin gitmesi”, “hayatin zitt”, “agmak”, “ge¢-
mek”, “bitmek” “tiikenmek”, “hissiz kalmak”, “hayvani kuvvetin zevah” “ruhun ceset-
ten kurtulugu” ve “hayatin tam ve kesin olarak sona ermesi” gibi anlamlara gelmektedir
(fbn Manziir, (t.y.): III, 546; Ciircani, 1983: 235; Ibn Faris, 1972: V, 283; Cevheri, (t.y.):
1, 266; Eren ve digerleri, 1998: II, 1136).

Tasavvuf 1stilahinda ise 6liim, nefsin cani olan ve onu maddi hazlara ve bedeni zevk-
lere yonelten heva ve hevesin yok edilmesi, kokiiniin kazinmasi, nefsin terbiyesi ya da
Oldiiriilmesi gibi anlamlar ifade etmektedir. (Tehdnevi, (1853-1862): 505; Kédsani, 1981:
91; Suad el-Hakim, 1981: 1028; Refik el-Acem, 1999: 951; Uludag, 1991a: 331; Cebe-
cioglu, 1997: 506).

Bu makalede, Tiirk Tasavvuf kiiltiiriinde siiftlerin 6liime bakigiz1 ve onlarin cenaze
merasimlerinde uyguladigi usulleri, iki temel baghik altinda incelemeye galigsacagiz.

A. Siifilerin Oliime Bakig1

Sifilerin tliime bakigt, onlarin insan, ruh ve hayat konularindaki goriigleri ile i¢ icedir.
Bu nedenle onlann 6liime bakigina gegmeden Gnce bu kavramlarla ilgili diistincelerini
kisaca ele almakta yarar goriiyoruz.

insan, topraktan yaratilan bir beden (el-Hicr, 15/26; er-Rahman, 55/14; el-En‘am, 6/2)
ile ilahf bir nefha olan ruhun (el-Hicr, 15/29; es-Sa‘d, 72) bir araya gelmesinden meydana
gelen bir varhiktir. Stfilere gore insan hakikati, zat mertebesinden kademe kademe inerek
bu diinyaya gelmis (el-Insan, 76/1-2; el-Mii’minfin, 23/12-16) ve fanf olan bu 4dlemdeki
stiresi tamam olunca da geldigi baki dleme tekrar donecektir' (el-Bakara, 2/156). Bu db-
niiste belki de en dikkat gekici kavram, herhangi bir kurtulug yolunun bulunmadig (el-
Bakara, 2/243; en-Nisa, 4/78; Kaf, 50/19) ve her nefis sahibi varligin tadacag: 6liimdiir
(Al Imrén, 3/185).

Sifiler, ruh konusunda bir ayirima gitmigler ve onu 6liimden etkilenen ve etkilenme-
yen ruh olmak tizere iki gekilde algilamiglardir. Buna gore birincisi, hayatin, duyumlarm
ve hareketin sebebi olup insan ve hayvan arasinda miisterek olan ruhtur ki oliimle ta-
~ mamen yok olacak ve ortadan kalkacaktir. ikincisi ise ilahi bir nefestir ve sadece insana
mahsustur. Stifilerin s6z konusu ettigi ve Sliimsiizliigiine inandigi ruh, bu ruhtur (Gazz4l,
1978: 210; Tbnii’l-Arabi, 1919 127; Kagnt, 1977: 114, Ciircant, 1983: 112-113; Mensia,
1987: 89; Isen, 1993: 307). [1ahi nefes olan ve oliimden etkilenmeyecek olan bu cevher,
diger bir ifadeyle insan hakikati, yolculuk seriiveninin diinya duraginda fizik dlemden al-
dig: beden elbisesini kullanmaktadir. Bulundugu lemin gartlarina gore kisveye biiriinen
bu varlik, 6liimle i¢inde bulundugu bu elbiseyi ¢ikaracak ve gittigi leme gore yeni bir
elbiseye biiriinecektir (Tbnii’l-Arabi 1994: IV, 50-51).

1) Safiler, insan hakikatinin bu yolculuk seriivenini tecelli ve sudur nazariyelerinden hareketle “devri-
ye” diisiincesiyle agiklamiglardir, Soyle ki, mutlak varliktan tecelli suretiyle ayrilan bir nesne, gesitli
degisim safhalarindan gegtlkten sonra varhiklarin en stiflisi olan madde mertebesine kadar iner. Sonra
yukselmeye baslayarak yine cesitli merhalelerden gegerek geldigi noktaya ulasir. Bu diisiince ile
ilgili bilgi igin bk. [bnii’l-Arabf 1994: 1, 11, 90; Mevlana 2001: I11, 296 [beyit: 3901 vd.}; Sart Abdul-

lah Efendi 1290: 10-12; Erzurimi 1330: 28-30; Kapritlil 1991: 322 vd.; Pakalin 1946: II, 524-525;
Uludag 1994: IX, 231-232.
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Ibnii’l-Arabf (6. 638/1240), insana mahsus olan bu ruhun diinyada iken manevi aleme
tabif bir egilim igerisinde oldugunu ve bu nedenle derin bir 6zlem duydugunu ifade et-
mistir (1994: IV, 333). Daima aslina donmek isteyen bu ruh, s6z konusu ayriliktan istirap
¢ekmig ve hatta bu halinden gikdyetci olmugtur. Mevlina Mesnevi’nin ilk on sekiz beytin-
de ney benzetmesiyle ruhun bu feryadini s6yle ifade eder: “Neyden igit, nasil hikayet edi-
yor; ayriliklardan sikdyet ediyor. Kendi aslindan uzak diigen her bir kimse vakt-i visalini
arar durur...” (2001: I, 13-15 [beyit: 1-18]). Ruhun bu 6zlemi bazen o kadar siddetli olur
ki, Ibrahim Hakki (6. 1194/1780), “Sol dem ki ruh tair-i kuds-dgiyan idi / Can biilbiiliine
giilsen-i vahdet mekin idi...” dizeleriyle bu hissini dile getirir (1330: 542).

Stfiler, ruhu oldugu gibi, hayan da 6liimden etkilenen ve etkilenmeyen hayat olmak
lizere iki gekilde algilamuglardir: Oliimden etkilenen hayat, bedeni hayattir ve ruh ge-
kilince 8liimle yok olur. Oliimden etkilenmeyen hayat ise, gergek hayattir. O, Allah’n
“Hayat” isminin mazharidir. Bu nedenle hayat vasfi, sadece insana mahsus olan ruh igin
gegici bir dzellik degildir. Insana bilmek ve gii¢ yetirmek imkam verir ve 6liim onu yok
etmez; ancak halini ve yerini degistirecek kadar tesir eder (Ibnii’l-Arabf, 1972 I, 55;
Ciircani, 1983: 94; Erzurimi, 1330: 252).

Sonsuzluk ve mutlak giizellik dleminden sinurh ve ¢ileli bir dleme gegici olarak yapi-
lan bir seferden ibaret olan bu diinya hayati ise elbette ahiret hayatinn safliina sahip de-
gildir. Ruhi ve bedeni yonden bir kanigiklik s6z konusudur. Nitekim mutluluk bile daima
istirapla beraberdir (Ibnii’l-Arabi, 1972:1, 169, 318; Gazzali, 1978: 220-222).

Siifiler, diinya hayatin gegiciliine seyahat, képrii ya da riiya benzetmeleriyle dikkat
¢ekmigler ve bu sekilde ahiret hayatinin 6nemini vurgulamak istemiglerdir (Stilemd, 1953:
380; Ibnii’l-Arabi, 1972: 1, 207). Hatta Hallac, “... Ben bir kugum, buras: benim kafesim
ve hapishanemdir, ben burada mahbus olarak yagryorum.” diyerek ilahi nefes olan ruhu
kusa; diinya hayatin1 da bir kafese benzetmigtir (1955: 11-12). Kafeste kalmakla kafesten
kurtulmak ya da diinya hayat1 ile ahiret hayat1 arasinda bir tercih s6z konusu oldugunda
siifiler, ikincisini tercih etmekte herhangi bir tereddiit gbstermemislerdir. Bunun i¢indir
ki insan hakikatini ve diinya hayatim1 gergek hiiviyetiyle tamyan bir sfifl, diinya perdele-
rinden kurtulmak, nefsinin istek ve arzularimi dizginlemek, gercek dliimii tatmadan Once
manevi dlemi miisahede edebilmek icin, dhirete hazirlanma isine yogunlagmuglardir. Bu
gayret ne kadar biiyiik olursa marifet sahasi da o kadar genis olur (Siilem{, 1953: 404-405
ve degiisik yerlerde). Ne var ki diinya hayati, cogu zaman insanin diinyaya gelis amacim
ve &hiretin tarlas1 oldugu gergegini unutturmaktadir. Oysa diinya hayati, gergek yolculuk
i¢in ancak azik tedarik edilecek bir konaklama yeridir (Gazzili, 1978: 109-110; bnii’l-
Arabi, 1972: 1, 166).

Siifiler, 6liim ile uyku arasinda da bir benzerlik kurmuglar ve uykuyu “kiiciik 6liim”
olarak nitelendirmiglerdir. Uyuyan ile 6len aynt leme (berzah) intikal etmektedir. Bu
nedenle uykudan sonra uyanmayi, 6ldiikten sonra dirilmeye benzetmiglerdir (Ibniil’l-
Arabi, 1972: IV, 99, 424). Mevlana da uyku ile 6liim arasinda bir benzerlik kurar ve her
ikisinde de biitiin insanlarin egit olduklarim ifade eder (Meviana, 2001: IV, 602 [beyit:
3062-63)).

2) Sifilerin uyku ve rilya yorumlari igin bk. Kelabazi 1992: 214-215; Kuseyri 1991: 571-586. ‘
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Stfilerin ahiret hazirthg1 yaparken diinya hayatim terk seklindeki davranig ve tutumuna
hakim olan gey ise ziihttiir. Masivay: goniilden ¢ikarmaya ¢alisan bir sGff, bunu bagardig
Ol¢iide gercek hiirriyete ulagir. Ciinkii gergek hiirriyet, ziiht ile gerceklesir. Allah’tan bagka
her seyden tedrict olarak arinma, siirekli artan bir ubudiyet demektir. Nitekim Hallac’n,
“Hiirriyeti isteyen kulluga sarilsin” sozii, bu gercege isaret eder (Kugeyrd, 1972: 171). Bel-
li bir olgunluga ulasan irfan sahibi bir sAfi igin ziiht, Allah’tan bagka bir seye yonelmeyi
reddetmektir. Onun géziinde diinyanin bir degeri olmadig icin hayata baglanmak ya da
ondan nefret etmek gibi bir durum sz konusu degildir (Gazzali, 1978: 158).

Oliim distincesi tarih boyunca sadece sfifilerin degil, inanghi-inangsiz biitiin insan-
larin zihnini meggul eden problemlerden belki de en dnemlisi olmugtur. Bir bagka ifade
ile biitiin insanlarn en ortak, en degismez, en eski ve en yeni duygusu 6liim korkusudur
(is'en, 1993: 307). ibrahim Hakk: bu korkunun altindaki psikolojik nedenler iizerinde
durmus ve insanlarin yedi sebepten dolay1 6liimden korktuklarin: ve hepsinin altinda ya-
tan ana nedenin ise cehalet oldugunu ifade etmistir (1330: 249). Ancak, her seye ragmen
6llimiin temenni edilmemesi esastir. Ciinkii Kugeyri’nin (6.465/1072) ifadesiyle Allah’1n
huzuruna ¢ikmak getin bir igtir (1991: 480).

Clinkii bir s6ff icin 6liimiin korkutucu iki yonii vardir. Bunlardan ilki, sekerat anindaki
acy; digeri ise akibet diigiincesidir. Onu maddi acidan ¢ok, akibet; yani si-i hatime endige-
si korkutur. Ancak liimiin bu korkutucu yonleri bile sfinin agk duygusuna mani olamaz.
Bu nedenle doyumsuz bir 4gik i¢in hayat bir ¢esit iskencedir. Bir an 6nce sevgiliye ka-
vugmak i¢in bir vasita olan 6liimii adeta dort gozle bekler hale gelir (Mensia, 1987: 100).
Ciinkii 6liim, onun igin Sevgili ile kargilagma ve bulugma amdir (Kuseyri, 1972: 257).
Nitekim boyle bir oliim, gergek asiklara bir zarar vermeyecektir (Kelabazi, 1992: 218).
Hatta Sultan Veled (6. 712/1312), /btidandme adli eserinde dgiklann dliimiiniin diigiin
oldugunu kaydeder (1976: 393 [beyit: 6771]. Yunus Emre gibi gergek bir Hak as181 ise
ruh emanetini kime teslim edecegi konusunda g6yle nazlanacaktir: “Bana cdn: sen verdin
Azrdil’e buyurdun / Senden artuk kimseye emanet vermezem” (Uludag, 1991a: 382).

Allah’n, 6liimii ve hayat “kimin daha giizel davranacagin1 sinamak igin” yarattigin
(el-Miilk, 67/2) hatirdan ¢tkarmayan sifiler, 6liime hazirliin yine 6liimle son bulacag:-
nin da bilincindedirler (Kusgeyri, 1972: 165). Bu nedenle onlar, i¢inde bulunduklar dm
degerlendirmelerine engel olacak ileriye doniik her tiirlii istek ve arzudan, ilgi ve ala-
kadan (tGl-i emel sahibi olmaktan) uzak dururlar. Ciinkii uzun emel, 6liimii unutmanin
kaynag1 ve cehaletin zirvesidir (Gazzali, 1978: 206).

Stfilerin Sliimle i¢ ice olan bazi kavramlara yaklagimlarini kisaca ifade etmeye calig-
tiktan sonra, gimdi onlarn §liime bakiglara® ve onu algilama bxglmlerme gecebiliriz.

1. Oliim Cegitleri

Sohbetlerinde mutlaka 6liim konusuna yer veren ve onu igtiyakla bekleyen tek ziimre
olan (Suad el-Hakim, 1981: 1028) siifiler, hayat1 oldugu gibi 6liimii de genellikle tabii
3) Tasavvufl diigiincede 6liim ile ilgili bir yiiksek lisans tezi hazirlanmistir. Bk. Ayhan, Mitsliim (2002).

Tasavvufi Diisiincede Oliim. Yayimlanmamis Yiksek Lisans Tezi, Erzurum: Atatlirk Universitesi
Sosyal Bilimler Enstitiisi.
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(iradeye bagli olmayan) 6liim ve ihtiyari (iradeye bagly) 6liim olmak iizere iki kisimda ele
almuglardir. Ancak iradeye bagh 6liim bakig agisina gore farkh gekillerde ifade edllm1§m'
(Ibnii’l-Arabi 1994: 1, 73-74). ‘

a) Tabii (Iztirari) Oliim .

Sifiler, “Hakk’a yiiriimek”, “kalibt dinlendirmek”, “vuslat”, “gé¢mek” vb. kavram-
larla, tabli/fiziki Sliimiin bir yokluk olmadigini, onun Allah’a bir kavugma araci oldugu-
nu, insan hakikatine bir zarar vermedigini (Isfahani 1997: 781-782; Gazzali 1978: 226) ve
nurun Nir’a kavugmasi, bir vuslat ve bir hediye oldugunu ifade etmiglerdir. Tabii 6liimii,
“halin degigmesi” olarak ifade eden Gazzili, ruhun cesetten aynildiktan sonra yok olma-
digim, baki kaldigim ancak ceset tizerindeki tasarrufunun sona erdigini styler (1995: IV,
419). Tabif ¢liimii, bedeni hayatin yok olmasi ve yagami devam ettiren ategin sénmesi
olarak yorumlayan Ibnii’l-Arabi (1919: 202) ise, Cenab-1 Hakk’in insam &ldiirmesinin
onu “yok etmek” anlamina gelmedigini; bununla kastedilen geyin insanin ruh ve beden-
den olugan terkibinin ayrilarak kendine cezp etmesi anlamma geldigini kaydeder (1994:
111, 301).

Yunus Emre (6. 721/1321), “Ména eri bu yolda melil olas: degil / Mdnd duyan go-
niiller her giz élesi degil! / Ten fanidir, can dlmez; ¢iin gitti geri gelmez / Oliir ise ten oliir,
canlar dlesi degil” diyerek Gliimiin bir yokluk ve son olmadigina igaret ederken; Niyazi-i
Musti (6. 1106/1694) de “Ne gam giderse diinyadan Niydzi / Visaline erer elhamdiilillah”
diyerek aym duygulan terenniim eder (Bilginer 1976: 85). Yine o tabif $liimii, Hakk’n
kendisine bir daveti olarak algilar ve bunu goyle dile getirir: “Hiida davet eder elhamdii-
lillah / Bu can dosta gider elhamdiilillah / Hakikat gehrine giin rihlet oldu / Goniil durmaz
uyar elhamdiilillah ” (Bilginer 1976: 84).

Ismail Hakki Bursevi (6.1137/1725), “Her canli (nefis) 6liimii tadacaktir” (Al-l Imrén,
3/185) ayetinin tefsirinde, tabii Sliimiin ruhun cesetten ayrilmasi oldugunu ve hayatin
z1dd1 olarak yaratildigim ifade ettikten sonra, onun *“viiclid” ile ilgili bir sifat olduguna
dikkat geker (1991: II, 138). Ibrahim Hakki da “Hakki! Sen mevti bil huziir u siirir / Etme
métem bu bale, deme beld” diyerek tabii 6liimiin, hayvani ruhun bedenden ayrilmasindan
ibaret olduguna; bir yokluk ve baga gelmis bir bela olmadigina isaret eder (1330: 251).

Diger yandan diinya hayatindan ahiret hayatina gegiste bir yiikselis olan (Oztiirk
1979: 179; Bigak 2004: 160-161) oliimiin ikinci bir dogus icin atilmig adum oldugu da
ifade edilmigtir. Bu dogus, yeni bir hayat i¢in Berzah alemine yapilmaktadir (Mensia
1987: 90). Nitekim Ibrahim Hakki, “Olmek gibi bu yandan, dogmak gibi o yandan / Ab-1
hayat i¢ andan kim Kevser oldu 6lmek” misralariyla bu hususa igaret ederek (1330: 252)
tabif 6liimiin netice itibariyle hayatin bir meyvesi oldugunu sdyler (1330: 251).

Ibnii’l-Arabi’nin Fiistisii’l-hikem adli eserini terciime ve gerh eden A. Avni Konuk,
sehidet dlemindeki oliimii, “stretin yok” olmasi, bir daha ortaya ¢itkmamak iizere bo-
zulmasi ve ruhun ondan ayrilmast, tabiat perdelerinin ve kesif olan bedendeki ahkdmin
kalkmas olarak ifade ederek yukaridaki goriigleri 6zetlemigtir. Ayrica o, tabii 6liim konu-
sunda cemadat, nebatat, hayvanat ve insanlarin ortak oldugunu kaydetmis ve onun insan
igin bir “lika-i hissa” oldugunu belirtmigtir (Ibnii’l-Arabi 1994: I, 73; 4, 329).
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b) ihtiyart (iradi) Oliim

Sadece insana has bir 6zellik olan ihtiyari (iradf) 6liim, yagarken 6lmek; 6lmeden 6nce
dlmek; oldiikten sonra yagamak; nefsin arzu ve isteklerinden (hevd) ve bedeni zevklerden
6lmek demektir. (Eraydin 1997: 86). Oliimiin bu ¢esidi tasavvufi egitimle ilgilidir.

Ihtiyari 6liimiin esasini, amellerin tartilmasi ve bedenin 6lii kabul edilerek kalpteki
diinya sevgisinin, kalpteki diinya ilgisinin azaltilmasi tegkil eder. Nitekim Sifiler, tasav-
vufi terbiyede “tefekkiir-i mevt”, “tezekkiir-i mevt” ve “rabita-i mevt” gibi kavramlarla
ifade edilen baz usuller gelistirmiglerdir. Bununla, her nefesi “son nefes” bilerek olii-
me her an hazir olmay1 amaglamiglardir. Bu nedenle, ihtiyarf 6liimiin, nefis terbiyesinde
gogu kez yardimci unsur ve bazen de ana unsur olarak kullamldig1 olmugtur. Mesela
Kiibrevilik, ihtiyar 6liimii yolun ana esast yapmstir, Kurucusu Necmeddin Kiibra (6.
618/1221), Usulii Asere adli eserinde Allah’a ulagan yollarmn sayisiz oldugunu belirttik-
ten sonra, bunlanin ii¢ ana grupta toplandigim sdyler*. Bu gruplardan iigiinciisiinii, yani
agk, cezbe ve muhabbet sahiplerinin yolunu (tarfk-1 suttdr) benimseyenlerin, baglangicta
ulagtiklan mertebenin, diger sulik yollarim tutanlanin nihayette ulagtiklan mertebeden
daha yiiksek oldugunu belirttikten sonra agk ve muhabbet yolunun irddeye bagh 6liim
iizerine kuruldugunu kaydetmistir (1980: 33-43). Iradi 6liime ulagtiran usul ve esaslar ise
tasavvuf kaynaklarinda onlu, yiizlii ve binli makamlar ve haller seklinde gisterilmigtir®
(Acer 1998: 33).

Allah’1n insanlar i¢in bir ecel tayin ettigini (el-Isra, 17/99), higbir begere ebedilik veril-
medigini (el-Enbiya, 21/34) ve biitiin canhlarin fani oldugunu hatirdan ¢ikarmayan siifiler,
ruhun bedene galip gelebilmesi i¢in miicihede ve riyazet yaparak onu giiglendirmeye ca-
ligmuglardir (Tbnii’l-Arabi 1972: I, 275). Nitekim Mevléna, “Riyazet ile bedenin élmesi di-
riliktir; bedene zahmet vermek, ruhu éliimsiizliige ulaghrmaknr” diyerek konunun 6nemi-
ni dile getirirken (2001: III, 268 [beyit: 3365]) Ibrahim Hakk: da ihtiyari 6liimiin 6fke ve
sehvetin 6ldiiriilmesi oldugunu sdyleyerek (1330: 251) riyazetin Snemini vurgulamigtir,

Tasavvufi egitim ve terbiyede kisaca “6lmeden 6nce 6lmek™ sozil ile ifade edilen ihti-
yarl 6liimii Mevlana su sekilde agiklar: “Ey dost, dirilik istiyorsan dlmeden énce 61! Ciin-
kii Idris Peygamber, boyle 6ldii de bizden dnce cennetlik oldu... Olmeden once dlmedigin
icin can ¢ekismen:uzadi. Uzayp gitti. Ey Tiraz mumu sabahleyin sén, eri, yok ol!” (2001:
VI, 393-394 [beyit: 722, 730)). Yine o, ihtiyari 6liimii gerceklestiren bir kimseyi su sekil-
de tasvir eder: “Ne mutlu o kigiye ki, 6liimden dnce 6ldii; yani bu bagin, bu iiziimiin ashn-
dan bir koku aldy” (2001: 1V, 481 [beyit: 1373]). O bagin aslindan koku alan, yani kalbine
zati-ilahi tecelliler geldikce bu ilahi tecelli karsisinda viicdu yok olan bir sGff, kendi
viiclidunu hissetmez héle gelir. Boyle bir siifi i¢in 6liim, hakiki manasiyla bir vuslat ve bir
hediye olarak telakki edilmigtir. Nihai vuslatin ¢ogu kez 6liimden, yani ruhun bedenden

4) Gruplardan ilki, namaz, orug, Kur’an tilaveti, hac vb. ibadetlere devam etmekle gergeklestirilen bir
yoldur (tarik-1 ahydr). ikincisi ise, milcdhede ve riydzat ashabinin yoludur (tarik-1 ebrar).

5) Makamlar ve hallerle ilgili bilgi igin bk. el-Ensiri, Mendzilii s-sdirin; el-Bakli, Mesrabii’l-ervdh;
Ankaravi, Minhdcii’l-fukard. »

6) Sifiler, “Hesaba ¢ekilmeden énce kendinizi hesaba gekiniz” (Tirmizi, Kiyame 25) ve “Diinyevi zevk-
leri karan ve til-i emeli unutturan éliimii gokga hatirlayiniz” (Tirmizi, Ziithd 4) hadislerini “Olmeden
dnce dliiniiz” sbziiniin mesnedi olarak gdstermiglerdir. Hadis ile ilgili bilgi i¢in bk. Aclini 1985: II,
384 (hadis nr. 2669). Ayrica bk. Uysal 2001: 341-342.
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aynlmasi ile gergeklestigi bilinmekle beraber, bazen bu fani hayatta da vuslat miimkiin
olabilmektedir. Nitekim “6lmeden 6nce 6liiniiz™ s6ziiniin sirrina mazhar olanlarin daha
diinyada iken buna muvaffak olduklan kaydedilmistir. Yunus Emre bu durumu, “Canlar
cdmnt buldum, bu camim yagma olsun / Asst ziyandan gectim, diikkanim yagma olsun.../
Yiinus ne hogs dimigsin bal u geker yimigsin / Ballar balimi buldum kovanim yagma olsun”
(Timurtag 1986: 141) seklinde ifade eder (Kopriilii 1991: 310; Demirci 1997: 56).

Ote yandan ihtiyari 6liimii gergeklegtirebilmenin ancak kamil bir miirgidin terbiyesine
girmekle miimkiin oldugu kaydedilmistir (Ibnii’l-Arabi 1994: 1, 73-74). Ihtiyari Sliimii
tedrici olarak gerceklestirmeye ¢aligan tasavvufi anlayrs hakim olmakla birlikte, bazen bu
6liim miirgidin huzurunda yapilan biat téreninde de gerceklegebilir. Mesela, Bektasilerde
iki tiir 6liim algilayis1 vardir, Bunlardan biri tabif 6liime tekabiil eden *“biyolojik” 6liim,
digeri ise “6lmeden Once 6lmek” olarak da ifade edilen ihtiyari 6liimdiir. Bu 6liim, biatin
yapildif1 nasip téreninde gerceklesir ve Bektagt egitiminin en garpici ve en zor agamasi
olarak kaydedilir (Temren 1994: 177-178).

Tabif 6liim ile ihtiyarf 6liim arasindaki farka da temas eden Ibnii’ I-Arabl, tabii 6liimle
olen kiginin iyi-kotii biitiin vasiflarinin kesilmesi gibi, ihtiyari 6liim ile len kimsenin
de iyi-kotii biitiin vasiflariin ortadan kalkacagim ve bdyle bir kimsenin zatinin yerine
Allah’in zatimin, sifatlarimin yerine de Allah’in sifatlarinin kdim olacagim styler (1961:
14). Ismail Hakk: Bursevi ise Kitdbii’n-netice adli eserinde, tabif 6liim ile ihtiyari 6liim
arasindaki bazi farklara igaret eder. Soyle ki, enbiya, evliya, giiheda vb. kisilere ait ceset-
lerin digindakiler tabit 6liimle yok olurlar. Thtiyarf 6liimde cesetler bakidir; fani olanlar
ise insanin kalbini mesgul eden diinyevi seylerdir (masiva). Tabii 6liim, fena iginde beka;
ihtiyarf 6liim ise beka i¢inde fenadir, “Riic” kelimesi ile ifade edilen “doniis” isi, cesedin
degil; ruhun sifatidir (1997: 1, 38-39). Yine Bursevi’ye gore, tabii dliimde ahiret dleminin
ahvali, ihtiyari 6liimde ise mana 4leminin esran miisahede olunur (1997: 1, 425).

Tasavvufi egitim ve terbiyede oliim ¢esitleriyle ilgili bir bagka tasnif de “beyaz”, “si-
yah”, “kizil” ve “yesil” renklerle ifade edilen 6liim gesitleridir ki bunlarla kiginin kemale
ermesi amagclanir. Bu nedenle bu 6liim gesitlerinin ihtiyari 6liim icerisinde degerlendi-
rilmesinin daha dogru olacagim diigtiniiyoruz. Bunlardan ilk defa bahseden sfiff, tespit
edebildigimiz kadanyla, Hatem-i Esam (6. 237/851-852)’dir. Kugeyri, onun “Bizim bu
mezhebimize (tasavvuf yolu) giren, Gliimiin su dirt ¢egidini kendine mal etsin” dedigini
ve bunlan ayn ayn agikladigim kaydeder (1991: 131). Buna gére, “beyaz” renk ile ifade
edilen 6liim, aglifm; “siyah” renk ile anilan 6liim, halkin eza ve cefasina tahammiiliin;
“kizil” renk ile anlatilan 6liim, hevd ve hevese karst koyarken her gegit saibeden uzak
olarak yapilan halis amelin ve “yesil” renk ile ifade edilen 6liim ise yama iizerine yama
atilmug hirka giymenin sembolii olmugtur. Nitekim daha sonraki sGfiler tarafindan da aym
renklerin ayni anlamlar i¢in kullaniimaya devam edildigi goriilmektedir. Hepsinin ortak
hedefi, nefsi terbiye etmektir (Ibnii’l-Arabf 1972: 11, 337).

Tasavvufi terbiyede bir egitim vasitas: olarak kullanilan bu 6liim ¢esitleri sonraki do-
nemlerde siifilerce su sekilde agiklanmigtir:?
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7) Bu 6lam cesitleriyle ilgili bilgi igin bk. Sillemi 1953: 93; Kugeyri 1972: 26-27; Ibn Arabi 1392: 1,
258; Kasani 1977: 57-60; Tehanevi 1853/1862: 1317.
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1. Beyaz Oliim: Nefsi ag ve susuz birakmaktr. Bu 6liim, Allah dostlarinin siisiidiir.
Oliimdeki sir, elem-i hiss{ ile olmaktadir (Tbnii’l-Arabi 1972: IV, 352). Bu 6liime “beyaz”
denilmesinin nedeni, aghgmn batin1 nurlandirmast ve kalbin yiizeyini beyazlatmasidir. Sa-
lik, karnim tika basa doldurmaz ve aglhifa bu gekilde devam ederse, beyaz liimle Slmiis
olur. Bu durumda onun zekas: ve anlayisi acilir (Kagan? 1981: 92. krs. Refik el-Acem
1999: 952-953). :

2. Siyah Oliim: Halkin eza ve cefasina sabretmektir (Ibnii’l-Arabi 1972: 11, 187). Si-
yah 6liim nefsi hiizlinlii kilar. Gam ise nefsin zulmeti, yani karanhiidir. Zulmet ise renk
olarak “siyah™tir. Bu nedenle, halkin eza ve eziyetine sabretmeye “siyah” oliim denil-
mistir (Ibnii’l-Arabi 1972: 1, 258; IV, 352). Ismail Hakk: Bursevi, bu 6liim cesidini “fené
fillah” kavramiyla aciklar (1980: 43-44). Cliinkii salik, biitiin fiillerinin Sevgili’nin fiilinde
fani oldugunu goriir. Hatta hem kendi nefsi ve hem de eziyet edenlerin nefisleri Sevgili’de
fani olmugtur. Boyle bir salik, Mutlak sevginin kendisine yetismesinden dolay: Hakk’in
viic@iduyla ihya olmugtur (Kaséni 1981: 93. krs. Refik el-Acem 1999: 953).

3. Kizil Oliim: Nefse muhalefet etmek, yani nefsin arzularina kars: gelerek sifatlarini
yok etmektir®. Nefis, sifatlarindan soyulunca, Hakk’in sifatlariyla muttasif olur ve kesafe-
ti letafete doniigiir (Ibnii’l-Arabi 1994: IV/51). Bu ise, heva ve hevese karsi koyarken her
cesit saibeden uzak, halis bir gekilde amel etmek (Kugeyri 1991: 131) demektir. “Olme-
den dnce 6liiniiz” soziiniin, “kiz1l” 6liime isaret ettigi kaydedilir (Ibnii’l-Arabi, 1994: I,
73-74; 1972: IV, 354). Bu 6liime nigin “kizil” denildigine dair Ibnii’l-Arabi su agiklamay1
yapar: “Kizil 6liimde kanin kirmiziligina tegbih vardir. Ciinkii nefsin heva ve heveslerine
mubhalefet eden kimse kendini kesmis gibidir” (1972: 11, 187; IV, 352).

Stfiler, “Yaraticiniza tovbe ediniz ve nefislerinizi 6ldiiriiniiz” (el-Bakara, 2/45) ayeti-
ni kizil 6liim ile iligkilendirmiglerdir. Mesela, Kagani (6. 730/1329), “T6vbe eden bir kim-
se nefsini Sldiirmiigtiir. Bu nedenle, Sifiler nefse muhalefet etmeyi “kizal” 6liim olarak
ifade etmislerdir” der (1981: 91. krs. Refik el-Acem 1999: 952). Yine onun kaydettigine
gore sifiler, kizil 6limil, biitiin 6liim gegitlerini blinyesinde toplayan anlaminda “mevt-i
cami” olarak da adlandirmiglardir (1981: 92).

4. Yegil Oliim: Yamah elbise giymektir (Siilemi 1953: 93; Ibnii’l-Arabi 1972: IV, 352;
~ Ciircani 1983: 235; Uludag 1991: 331). Bu 6liim ¢esidinin “yesil”e benzetilmesinin se-
bebi, sfinin yagamim kanaat ile yegillendirmesi ve yiiziiniin Zati Cemal’in parlakhig1
ile terii taze olmas1 ve gegici giizelliklerden miistagni kalmasidir (Kagani 1981: 92. krs.
Refik el-Acem 1999: 953). Yesil Oliimiin “Yamali elbise giymek™ olarak ifade edilme-
sinin nedeni ise siifinin halinin, yeryiiziindeki ¢icek ve bitkilerin degisik renklerindeki
haline benzemesidir. Yamalarin gesitliligi, farkli gicek ve bitki renklerine tegbih edilmistir
(fbnii’l-Arabf 1972: 1, 258; 11, 187).

Siifiler arasinda 6liimle ilgili zikredilen kavramlardan biri de “ménevi 6liim™diir. Bu
6liim gesidi, tespitimize gore, olumlu ve olumsuz olmak iizere iki farkh sekilde algilan-
mugtir: Olumlu algilama sekline gore o, kulun, iyi-kotii biitiin vasiflanini kaybettigi bir
makama ulagmasidir. Biitiin durumlarda onun yerinde Hak durur. Bu, hissf 6liime gére

8) Nefsin gidasi kesilirse hareketi zayiflar. Bu durumda arzu ve istekleri de kesilir. Hevasi (Hevd unsu-
ru) kesilince, sehvet atesi (atey unsuru) de kesilir ve dliir (Suad el-Hakim 1981: 1029).




TURK TASAVVUF KULTURUNDE SUFILERIN OLUME BAKISI
VE CENAZE MERASIMLERI

kulun fenasi, Hakk’1n bekasidir (Suad el-Hakim 1981: 1033; Refik el-Acem 1999: 954).
Bu &liim gesidi, ihtiyari 6liim ile baglayan siirecin ulasgtig1 son nokta olmalidir. Fena ve
beka kavramlanyla ifade edilmesinden de anlapilacag: iizere, fena fillih ve beka billah
makamlarina delalet eder. “Kulum bana nafilelerle yaklagtikca ben onu severim. Ben onu
sevdikge de igiten kulag, goren gizii ve tutan eli olurum...” (Buhari, Rikak 37) seklindeki
kudsi hadls manevi dliime igaret eder.

Olumsuz algxlama sekline gore manevi Gliim, “cehalet” (Tbnu’l-Arabl 1972: 356),
“dalginbik” ya da “gaflet” ile egdeger kabul edilmigtir. Cehalet 6liimiinden ancak ilim ile
diri olanlar kurtulabilir. Boyle bir kimse igin ne sitk@in ve ne de siikina sebep olan 8liim
vardir. O, Hakk’mn viiciiduyla bakidir (Ibnii’l-Arabf 1994: IV, 238). Burada 6lii veya diri
olan kalptir. Nefis siiflf dleme cekilince kalp oliir, ulvi dleme yiikselince de kalp ve ruh
hayat bulur (Siilemf 1953: 223; Ibnii’l-Arabi 1972: 193). Gériilityor ki manevi 6liim ister
olumlu algilansin isterse olumsuz, her iki algilama geklinin ulagtifx nokta beka billahtir.

Buraya kadar Siifilerin insana, hayata, ¢liime, 6liim cegitlerine ve §liimden sonrasina
bakiglarini ele almaya ¢aligtik. Makalemizin bu kismunda ise siifilerin cenaze merasimleri
ile bu konuda ihdas ettikleri usuller iizerinde duracagiz.

B. Cendze Merasimleri .

Arapca’da “cenfze” ve “cindze” kelimeleri hem 6lii hem de tabut anlamlarina kullani-
lir. Is14m’da 6lmek tizere olan kisiye “muhtazar”, 6lii igin genel olarak yapilmas: gereken
hazirliklara “techiz”, yikanmasina “gasil”, yikandiktan sonra kefenlenmesine “tekfin”, ta-
buta konulup namazinin kilinacag: yere ve daha sonra kabrine ta§mmasma “tesyi”, kabre
konulmasina da “defin” denilir (Demirci 1993: 353).

Tiirk Tasavvuf kiiltiiriinde, “adap ve erkdn” olarak amilan ve gelenek haline gelmis
‘baz: temel kurallar vardir ki bunlara kisaca “usul” denir. Bunlardan biri de tekkelerin
kapatildig1 (sirlandi1) tarihe kadar siifilerin titizlikle uyguladiklan ve gelenekler halinde
yasattiklar cenaze merasim usulleridir (Revnakoglu 1968a: 3693).

69

Oliim anindan itibaren cenaze merasimlerinde ve sonrasinda tarikat ehlinin uyguladig:
(cenazenin yikanmasi, kefenlenmesi, gidis ceyizinin hazirlanmas:, tabuta yerlestirilmesi,
tezkiye edilmesi, namazinin kilinmas, defin yerine gétiiriilmesi, kabre indirilmesi, gizlice
telkin verilmesi, defin gecesi veya sonrasinda yapilanlar vb.) bazi usulleri baghklar halin-
de ele almaya caligacagiz:

1. Olim Am . :

Revnakoglu'nun kaydettigine gére, seyh olsun, dervis olsun 6lim (sekerdf) belirtileri
ortaya ¢iktifi zaman tarikat mensuplari (fhvan) basucuna toplanir. Tarikata has giinliik
olarak okunan dinf dualar (evrdd-1 gerife) vefat edecek kisinin kulagina ¢ok hafif sesle
okunur. Ardindan yine aym gekilde “tevhid” kelimesi (Ld ildhe illallah), “Celal” (Allah)
ve “Hu” isimleri gekilir®. Vefat eden seyhin veya dervisin gégiisii, zikir esnasinda olursa'®

9) Etrafinda “Hi"” ismine bu sekilde devam edilirken g6zlerini yumup, ruhunu teslim eden ve kendisini
dergah-1 Kibriyd’da bulan seyh efendilerin ¢ok¢a gorilldigiintl ifade eden Revnakoglu, bu sekilde
vefat edenler igin “Seyh’in ermisi, tekkesinin hafta giiniinde (dyin glintt) gbger ve 4yin esnasinda
gider...” denildigini kaydeder (1968b: 3750; 2003: 224-225).
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ya da bdyle bir haber zikrin sirasinda gelirse, fyin-i gerif -hangi esma lizerinden olursa ol-
sun- derhal “Hay” ismine ¢evrilir ve sesin perdesi diisiirtiliir. (1968b: 3749; 1968c¢: 3803;
2003: 223, 241) Olen seyhin tarikatindan seyhlik etmeye yetkili ve izinli oldugu bilinen
bir oglu mecliste ise zikrin idaresini hemen iizerine alir ve zikri kaldig1 yerden yiiriitiir!".
Ayin-i gerif, usill, erkan bozulmadan sonuna kadar bu sekilde devam eder ve asla hare-
ketli ilahiler (oynak besteli eserler) okunmaz. Zakirin “taksim” etmesi de agir ve sakin
bir tavirda olur (1968a: 3696; 2003: 223-224). Bu swrada seyh efendinin naag, mihrap
postunun &niine konulur. Bagucunda buhurdan yakilir (uyandirilir) ve iistii miimkiinse
K#be ortiisti ya da bir gal ile ortiilditkten sonra iizerine seyhin uzun kollu genis ciibbesi
(feracesi) gekilir. Kabe ortiisii veya gal bulunmazsa, seyh efendi dogrudan dogruya fera-
ce altina alinir. (1968a: 3696; 2003: 224) Zikir sona erince herkes disartya ¢ikar, ancak
dergahmn kendi ihvani, seyh efendinin bagucunda sira ile ndbet tutar (1968a: 3696). Gasil
baslamadan 6nce abdest verilinceye kadar cenazenin yaninda higbir sey okunmaz ve tev-
hidhaneye de indirilmez. Ancak makam postu yanina brrakilir (1968b: 3749).

Bilindigi gibi Islam’da cenazenin bekletilmemesi ve bir an 6nce defnedilmesi esastir.
Bu nedenle tarikatlarda da bu usule riayet edilmigtir’2. Cenazenin bekletilmemesi ve bir
an Once defnedilmek istenmesi, topraktan gelenin topraga karigmasinin geciktirilmemesi
icindir. Ote yandan kabrin sade olmasina da dikkat edilir. Mesel4 Bektagilerde kabrin iize-
rine tagtan ve mermerden mezar yapilmaz; sadece bag ve ayakuglarinin belli olmasi igin
-dervis olsun seyh olsun fark etmez- kenarlari ¢entikli incecik tahtalar konulur',

2. Yikanmasi

Cenazenin gasil, techiz ve tekfinini yapacak zatin, seyh olmasx"‘ usuldendir. Gaslin
devamu miiddetince yaninda tarikat ehli birisi yardimci olarak bulunur. (Revnakoglu
1968b: 3750-51; 2003: 227-228).

Tarikat kiiltiiriinde cenaze ii¢ defa yikanir. Birinci gasilde'” bilinen §ek11de yikanip ab-
dest aldinildiktan sonra, orada bulunan kidemli bir seyh efendi, “Fatiha™ der; saldvatlanir
ve hangi tarikata mensup ise onun evradi okunmaya baglanir's. Ikinci yikamada, “tevhid”

10) Zikir esnasinda vefat eden bir seyhe drnek olarak Koca Mustafa Paga Siinbiili dergdhi geyhi Mehmed
Niireddin Efendi’yi gosterebiliriz. O, 1160/1747°de talebeleri ile Allah’1 zikrederken herkesi derin-
den hislendiren “Allah™ nidasiyla vefat etmigtir (Muslu 2003: 154).

11) Bu sartlar tagtyan bir oglu yoksa dergahin halifelerinden kidemli bir z3t, dyini idare etmeye baglar.
Sayet o da yoksa zikir meydani, kendi “yol”’una en yakin bir bagka tarikatin geyhlerinden kidemli bir
zata birakilir (Revnakoglu 2003: 223).

12) Ancak seyh efendinin dergahta bir giin bekletilmesi igin bir vasiyeti varsa yerine getirilir (Revnakog-
lu 1968b: 3749).

13) Revnakoglu’na gdre kabrin igine ¢imento lahit yapmak, tizerine beton atmak, g8steris hastaligindan
dogmus ve ¢abucak revag bulmug bir husustur. Manevi higbir degeri olmadig gibi altinda yatana da
bir yey kazandirmamakta ve hatta cesedin topraga karismasium geciktirdigi igin 6lilye eziyet vermek
anlammna gelmektedir (1968a: 3695; 2003: 219-220). Ayrica bk. Noyan 1987: 300.

14) Seyhin bulunmadig: hallerde bu vazife kidemli halifelerden birisine verilir. O da yoksa, bu isleri
yapabilen yine tarikat mensubu diger bir zata havale edilir ve o da usile gore cenazeyi yikar (Revna-
koglu 1968b: 3750-51; 2003: 227-228).

15) Yikamanin ne sekilde yapildigina dair bilgi igin bk. Ozdamar 1997: 211-213.

16) Naksibendiye seyhlerinin vefatinda gasilleri yapilirken ilk 8nce Millk suresi okunur, sonra evrada
baglanir. Arkasindan tevhid kelimesi, “Celal” ve “H” isimleri ¢ekilir. Halvetilerde de boyledir. An-



TURK TASAVVUF KULTURUNDE SUFILERIN OLUME BAKISI
VE CENAZE MERASIMLERI

kelimesi; figiinciisiinde ise “Cell” ismi okunur. Birinci yikamada okunan evrad bittikten
sonra, ihvan aym seyhin idaresinde tevhid-i gerife girerken, zakirler de ilahiye baglar
yahut hafif bir eda ile “taksim” edilir. Gigen seyh efendi, Halveti-Devrini tarikatlardan
birinin geyhi ise, tevhid-i geriften sonra devran edilir’”. Devran yiiriirken okunan ilahiler,
burada da sirasiyla tekrarlanir (Revnakoglu 1968b: 3752; 2003: 231).

Iahilerin gogu, 6liimiin esrarindan, tecelliytindan, hikmet ve felsefesinden bahseden
sdzlerden olusur. (Revnakoglu 2003: 228-229. Krs. Ozdamar 1997: 210-211) Gasil iglemi
yapibirken okunan ilahilerden bazilan gunlardir: “Neyleyim diinydyr bana Allah’ym gerek
!/ Gerekmez mdsivdy: bana Allah’im gerek!...” (Hiidayl), “Tagdi rahmet deryasi / Gark
olsun ciimle dsi...”, “Allah ad: dillerde / Sevgisi giniillerde / $ol korkulu yerlerde / Aman
Allah, Kerim Allah ...”, “Askn ile asiklar / Yansin Ya Rasulallah...” (Yunus Emre). (Rev-
nakoglu 1968b: 3751; 2003: 229-231; Ozdamar 1997: 217).

Mevlevilerde ise gasil igi'® yapilirken 6nce Na‘t-i Mevlédna sonra da dyin-i geriflerden
biri okunur. Bu sirada orada hazir bulunan cemaat de afir bir tempoda “Celal” ismini
zikre devam eder (Revnakoglu 1968a: 3694).

Daha sonra bir zakir veya giizel sesli bir bagkas1, yikama igini idare eden seyh efendi-
den “destur” alarak tenesirin ayakucuna gelir ve kibleye donerek ayaklan miihiirlii bir ge-
kilde “sald™" vermeye baglar®. Bu sal4, hiiziinlii ve duygulu bir gekilde okunur®. Bir ér-
nek vermek gerekirse, Cerrahi Asitanesi seyhi Abdiilaziz Zihni Efendi’nin (6. 1270/1853-
54) vefatinda Stinbiili Asitanesi zakirbagist el-Hac Muhammed Niri Efendi “sala” vermistir
(Erenden (t.y.): IV/160-162; Yiicer 2003: 625). Bu usul, Seyh Muzaffer Ozak’m (6. 1985)
cenaze merasiminde de uygulanmustir (Ozcan-Uzun 1993: 359). Bektagilikte de Hakk’a
yiiriiyen zat, Dedebaba veya degerli bir Halife Baba ise yikandiktan sonra cenazenin ya-
ninda sald verilir (Noyan 1987: 302). )

Sala bittikten sonra merasimi idare eden geyh efendi “fatiha” der. Bu sirada yikama
igini yapan kisi de cenazeyi kurular, rter ve kefenler. (Revnakoglu 2003: 224, 236-237;

cak her gasilde Miilk suresi okunmaz (Revnakoglu 1968b: 3750; 2003: 225). Ancak Bektasilikte,

Noyan’a gore, zikir ve evrad olmadid1 igin Millk suresinden sonra dogrudan 8lamle ilgili nefesler ve
Yunus Emre ilahileri okunur (Noyan 1987: 301).

17) Gaslin yapildig1 yer, devran agmaya milsait degilse, o zaman yerinde sayar gibi bir saga, bir sola ha-
fifce gidip gelen, ahenkli, 8lgiilii sallanmalarla “Hu” ismine ayakta devam edilir (Revnakoglu 2003:
231).
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18) Mevlevilerde cenaze Matbah-1 serif ya da Meydan Odast’nin dniindeki taghkta yikanir. Mesela
Revnakoglu’nun kaydettifine gire, Bahariye Mevlevihanesi seyhlerinden Hilseyin Fahreddin Dede
Efendi’yi, dergdhin meydan odas: dniindeki tashkta yikamiglardi (1968a: 3693-94).

19) Cenaze salési, 6liim haberinin duyurulmasi maksadiyla minarelerden okunan salatii seldm ile cena-
zenin kabrine gétiiriiliigii sirasinda tertip edilen cenaze alayinda ve definden sonra okunan sal olmak
fizere iki gesittir (Ozcan-Uzun 1993: 358). Sald ile ilgili bilgi igin ayrica bk. Can 1966: 14; Pakalin
1946: 1, 279; Oztuna (1990): 1, 183.

20) Usul olarak her seyhe sali verilmez. Seyhin “kudema-y1 megdyih”ten olmas: gerekir (Revnakoglu
1968c: 3801; 2003: 236).

21) Baz farkl metinleri olmakla birlikte en yaygin sala sdyledir: “’L4 ilahe illallahu vahdeha Ja gerike leh
ve 14 nazire leh (ve l4 misile leh) Muhammediin rasiiliillah (eminilizh) hakkan ve sidkan. Allahiim-
me salli ald seyyidind Muhammedin ve ala 4li Muhammed ve salli ve sellim ala es*adi (esrafi) niiri
cemi‘i’l-enbiyai ve’l-milrselin, ve’l-hamdii lillahi rabbi’l-dlemin”. Ayrica okunusu igin bk. Ozcan-
Uzun 1993: 358-359.
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Ozdamar 1997: 213) Vefat eden seyhin, kendisini kimin yikayacagina dair bir vasiyeti
varsa yerine getirilir. Meseld, 16. yiizy1l Bayrdmi mesdyihinden Akhisarh Seyh Isa’'nin
cenazesini vasiyeti geregi oglu Seyh Ilyas yikamig; kefenleme vazifesini de Abdi Ha-
life yerine getirmigtir (ibn Isa 2003: 250-251). Yenikap1 Mevlevihanesi geyhi Mehmed
Celaleddin Dede’nin (5.1326/1908) vasiyeti iizerine de cenazesini Topkap: imami Edhem
Efendi yikamigtir (Mehmed Ziya 1911: 251; Kiiciik 2003: 136; Yiicer 2003: 625).

Bektasilerde ise bir can Hakk’a yiiriiyiince once sedizli su, ardindan saf su ile yikanur.
(Noyan 1987: 297) Cenazeyi yikama isi “Baba”nin? gorevidir. Kendisi bulunmadigi veya
cenaze yikamak elinden gelmedigi takdirde, bu ige eli yatkin bir Bektasi “Can”in1 grev-
lendirir®. Sayet biyle bir kimse de bulunmazsa, diger tarikat mensuplarindan Caferi mez-
hebine bagl: silsilesi Hz. Ali’ye ulagan tarikatlarin 6nde gelen seyh veya derviglerinden
biri, yikama igini iistlenir. Ancak ne sekilde olursa olsun, tarikat ehli olmayanlara, yani
*“28hir” siifina cenaze kesinlikle gdsterilmez ve yikatilmaz (Revnakoglu 1968a: 3695;
2003: 221-222; Noyan 1987: 300, 302). Tarikat kiiltiiriinde seyhin bedeni zahir sinifina
gosterilmez. Bu yiizden gaslin ve techizin kapali yerde yapilmas: sarttir. Bu usul, “Cem
ayini”ne yabanci bir kimsenin katitmasimn kesinlikle yasak olmas: prensibine dayanir®.
Ciinki tarikat ehlinin bedeni, ancak tarikattan olana mahremdir®. Yikandiktan ve abdest
aldimldiktan sonra cenazenin kefelenmesi®, emanetlerinin koynuna konulmak suretiyle
kendisine teslim edilmesi (¢eyizlenmesi)® de yine Baba’ya ait gorevlerdendir.

Yikama iglemi tamamlandiktan sonra -vasiyeti varsa- bir gece evinde ya da tevhidha-
nede mihrabin Gniine birakilir®® ve orada bekletilir. Seyhin tekkedeki bu son misafirligine
“dinlenme” tabir olunur (Revnakoglu 1968b: 3749; 2003: 224).

Bektagilerde de vefat eden “Baba” ise, tabutuna konulmadan 6nce isteyenler onu zi-
yaret ederler® (niyaza gelirler) ve kendisine hayatta iken nasil sayg: gosteriyor idiyseler,

22) “Baba”, bazi mutasavvifiara, tarikat seyhleriyle halifelerine veya meczuplara verilen bir unvandir.
Bilgi i¢in bk. Uludag 1991b: 365-366. ’

23) Alevilikte cenaze merasimi igin bk. Yaman 2003: 16-33; Giilgicek 2004: 747-752. Alevi-Bektasi
Tiirk Kiiltiirlinde 6liim ve mezar kavramlar: igin ayrica bk. Tugcu 1999: 231 vd.

24) Ayin esnasinda tekkenin diginda gozciilik yapanlara “pervane” denir. bk. Sunar 1975: 101.

25) Revnakoglu'nun kaydettigine gdre, eski Bektasiler bu yilzden hamama bile gitmezlerdi. Ancak na-
sib aldip: geceden vefatina (gdciisiine) kadar dergdhin hamaminda yikanirlard: (Revnakoglu 1968a:
3695; 2003: 221, 228). Ayrica bk. Noyan 1987: 300.

26) Bektagilerde tekfin, ikrar dyinlerinden biridir ve Islamligin esaslarindandir bk. Sunar 1975; 70.

27) Evvela eski ve yeni kefeni (nasip aldif1 gece fizerine giydirilen beyaz gomlek entari ile hilafetinde
tekrar giydigi diger gomlek) iist iiste giydirilir, sayet kollarindan gegirilemiyorsa vilcuduna sanlir;
digaridan alinan son kefeni de en fistiine konularak uglarindan baglanir ve bir daha agilmaz (Revna-
koglu 1968a: 3695; 2003: 221).

28) Revnakoglu’na gore, seyh efendilerin tevhidhanede gasledilmesi sonradan ihdas olunmus bir usil-
diir. Bununla birlikte anlamlidir. Zira tarikata alimrken o kapidan girip nasiplendigi, feyizlendigi
(giyindirildigi) i¢in yine orada, o meydanda soyundurulur. Bu sebeple tenesir tahtas, tevhidhanede
kapiya yakin bir yere konur. Ustiinde son hamamini yapan seyh efendi de bu kapidan -usil ve er-
kan iizre- ugurlanir. Onun igindir ki, “Nerede giyindin ise orada soyun” derler (1968b: 3750; 2003:
225).

29) Once babamin basindaki arakiye, sonra gojsi, daha sonra eli ve dizleri opiiliir. Niyazim bu suretle
bitiren canlar, geri geri ¢ekilerek yerlerini, sirada bekleyenlere birakirlar (Revnakoglu 1968a: 3696;
2003: 222).
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aym sekilde sayg: gosterirler. Baba, vasiyetinde “Bir gece dinleneyim” (aramzda kala-
yim) dediyse, Meydan Odasi’nda bir gece bekletilir. Etrafinda on iki ¢erag*® (samdan), ba-
sucunda da ayn bir gamdan yakilir (uyandirilir). Mumu tamamiyla eriyip bitmeden sam-
danlar kaldirilmaz. Cenazenin yamnda higbir gey okunmaz ve hig kimse bulunmaz; kapiy1
kilitleyip herkes digariya gikar (Revnakoglu 1968a: 3696; 2003: 222; Noyan 1987: 301).

Erkek olsun, kadin olsun tarikata girmig bir dervigin gasil iglemindeki usil ve esas,
pek az farkla hemen hemen aymdir.

3. Kefenlenmesi

Seyhin yikama iglemi bittikten sonra kefenleme isine gegilir. Ayin sirasinda iizerine
. oturdugu postu (makam postu) kefenin altindaki birinci katin arasina uzunlamasina se-
rilir. Seyh efendi bu postun iistiine yatirilir ve kemeri, kugag, i kademede entari yerine
giydirilen kefeni gbmlegin iizerine; intisapta biat ederken giydigi tekbirli arakiyesi, ev-
rad-1 gerifesi ve diger emanetleri ise -kendisinden destur alinarak- koynuna konulur®.
Bektagilerde oldugu gibi buna “gidis ¢eyizi™? denilir (Revnakoglu 1968b: 3750). Gidig
ceyizini koyma igi kabirde de yapilabilir; hatta kabirde yapmak, mahremiyet agisindan
daha ¢ok tercih edilir. Bu vazifeyi kendi tarikinden yahut diger tarikatlardan ancak ki-
demli bir geyh efendi yapabilir. Merhum geyh efendinin oglu, halifesi veya bir bagka
halife kesinlikle bu hizmeti yerine getiremez. Ciinkii hirka giydirmeye (ilbds) ve yerine
halife tayin etmeye (istifldf) mezun degildir. Kimin eliyle giydirildi ise, yine onun eliyle
giydirilmesi gerekir. Bu miimkiin degilse aym tarikata mensup kidemli bagka bir seyh
efendi®, giden seyhi ceyizler (Revnakoglu 1968b: 3750; 2003: 226; Ozdamar 1997: 213).
Revnakoglu, Cerrahi Asitanesi son geyhi Ibrahim Fahreddin Efendi’nin cenaze merasi-
minde bu usiile uyulmadigini sdyler ve geyhi geyizleme igini iki geng dervigin yaptigma
dikkat ceker (1968b: 3750).

Bektagilerde gidis ¢eyizine “muhib” veya “baba”min “fahr”i, “tic™, “kemer™i,
“kanberiyye”si* konulmaz; sadece tarikata girdigi zaman ilk giydigi 6rgii arakiyesi*® ba-
sina gegirilir. Arakiyenin giydirilmesinden sonra boynuna kugagi (#i§-1 bend)* vurulur
ve uclan eline verilir. Miihim hizmetlerden sayilan gidig ¢eyizinin hazirlanmasi, babalar-

30) Bektasilikte gerag, 151k ve nur anlamina gelmektedir. Bilgi igin bk. Sunar 1975: 72-79.

31) Alevi ve Bektagilerde kefenlemenin yapihst igin bk. Yaman 1995: 274-275.

32) “Gidis Ceyizi” tabir edilen bu merasimin baz degisikliklerle diger bir gekli i¢in bk. (Revnakoglu
1968b: 3750-51; 2003: 227-228).

33) Sayet orada tarikat seyhlerinden kidemli bir zat bulunmazsa, o vakit bu isi ancak en kidemli ve en
yasli bir bagka halife yapabilir. Bu da bulunmadi1 takdirde, tekkede ve zikir meydaninda pigmis en
eski dedelerden birisi -ihvanin ortak muvafakatleri ile- bu igi fizerine alir. Revnakoglu’na gore, bir
dervisin en yitksek mertebesi, zikirde pismesi ve meydan hizmetinde olgunlagmasidir. Zikre girme-
yen, zikretmesini bilmeyen, zikre viicudu yatmayan bir kimse, tekkeye girse de dervigten sayilmaz
(2003: 226-227). '

34) Terimlerin anlamlan igin bk. Korkmaz 1993.

35) Revnakoglu’nun kaydettigine gore, bu 8rgil arakiye eskiden evlerde ya da tekkede bacilar tarafindan
islenirdi. Sokakta satilmazdi. Daha 8ncesinde ise bunun yerine beyaz kege kiilah kullanilird1 (2003:
221).

36) Bektagilikte kurbanm ytiniinden Orillen ve bele baglanan kusak demektir. Rehber, tarikata girmek
isteyeni babanin huzuruna gétiiriirken onun boynuna takar (Uludag 1991a: 492).
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dan bagkasina®’ yaptirilmaz (Revnakoglu 1968a: 3695-96; 2003: 221-222; Noyan 1987:
300)%.

Vefat eden bir dervig ise, tekbirli arakiyesi giydirilir ve iistiine “gemle”si (tarikatinin
rengindeki ince sarig) kat kat dolanir, ancak ucu digan ¢ikarlmaz (Revnakoglu 1968a:
3696; 2003: 239 vd.).

4. Tabuta Yerlegtirilmesi

Gasil ve kefenleme igi tamamlandiktan sonra “Giilbank™ g¢ekilerek cenaze tabuta
yerlestirilir. Vefat edenin kendi seyhi orada bulunuyorsa onun eliyle, degilse kidemli bir
seyh efendi, merhumun icazetnamesini hiirmetle 6piip (riyaz edip) ve “Seyhuni destur!”
diyerek sag eline verir ve kefeni siki sikiya sarar. Tabut kapaginin ortiilmesiyle “Celal”
isminin zikrine baglamlir. Agir agir okunan beg, yedi, on iki veya on dokuz “Cel4l” ismin-
den sonra on iki “Hu” ismi gekilir ve sonunda zikri aan seyh efendi tarafindan “fatiha”
denilir ve salivatlanir (Revnakoglu 1968b: 3752). ‘

Bu sirada geyh efendinin bohga icinde emanetleri getirilir; tdc-1 gerifi, “fatiha” deni-
lerek bohgadan gikarilir ve tekbirler ile tabutun baglig1 lizerine konulur. Uzeri aym bohga
ile yahut “pliside” denilen iizeri yazili beyaz veya yesil bir tiilbent yahut ince bir 6rtii ya
da bir havlu ile ortiiliir. “Rida” isimli boyun atkis: da, tabutun ensesine (dnden arkaya)
caprazlama dolanarak uglan agagiya dogru sarkitilir. Miistesna giinlerde giydigi feracesi
de tabutun iistiine konur ve cemaatin gelmesi beklenir. (Revnakoglu 2003: 231-232)

Vefat eden dervis ise tabutun kapag lizerine ve seyhe teslim olup vefa géistermenin bir
isareti olan kusak (sed) daha gok boyun tarafina atilir; uclan tabutun iki yanindan agag:
sarkittlir. Kugak atibrken tabut kapagimin ortadan yukarisina, yani bagucuna en yakin
tarafa gelmesine dikkat edilir. Ciinkii tabutun o kism, i¢inde yatan dervigin boynuna rast-
layan taraftir. Hayatinda oldugu gibi, kugagin boynuna sarilmas: gerekir. Kusak baglama
isini (§ed vurma), seyhin tensibi ile kendi ihvanindan “pirdas” denilen birisi de yapabilir.
Merhumun yakinlarindan biri de ister ve usulii de biliyorsa, seyh efendiden izin alarak bu
vazifeyi gérebilir. (Revnakoglu 1968a: 3696; 2003: 239-241)

37) Merhuma ilk defa nasip veren ve sonra geyizleyen (giydiren) kendi “Baba”s1 orada degilse, diger
Babalardan kidemli birisi, bu hizmeti vekalet suretiyle gbrebilir. Bu esnada orada yabanc: bir kimse
bulundurulmaz. (Revnakoglu 2003: 222)

38) Gidis ¢eyizi igin ayrica bk. Atasoy 2000: 284-287.

39) Gtilbang, “giil sesi” anlaminda Farsca bir terkiptir. Ozel olarak tertip edilmis bazi dualar hakkinda
kullanilan genel bir tabirdir (Ozcan 1993: 357). Gillbang gekilirken, eller ¢aprazlama omuzda bulu-
nur. Etrafindakiler hep bir afizdan devamli olarak “Allah, Allah, Allah, Allah” derler (Revnakoglu
2003: 246). Giilbang su sekilde gekilir: “Vakt-i serif hayr ola! Hayirlar feth ola, serler def* ola!
Merhum (veya methume) ........"nin rih-i revini $ad it hdndan, garga-i garik-i Rahman ola!.. Kab-
11, ravza min riyazi’l-cinin (cennet bahgelerinden bir bahge) ola! Ahiret hayatinda kendisine iman
yoldag; ibadeti, tadti, hayr u hasenati muin ola! Jefadt-1 Rasdlillah (a.s.)’a ndil buyrulal.. Dereciti
ali ola! Menzili miibdrek ola! Miinkereyn hazretlerinin suallerinin cevabi 4sin ola! Geride biraktik-

" larina sabr-1 cemil, ecr-i cezil ihsén ola! Biz dahi bu hal ile hallendikte iman ile gene kapamak nasib
olal.. Merhuma (veya merhumeye) ve ciimlemize hayru’l-halef evlad ihsan buyrulal.. Ucler, yediler,

kirklar, erenler, veliler demine Y4 Allah haddadl..” (Ozdamar 1997: 219) Ayrica bk. Ozcan 1993:

357-358. :
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5. Tezkiye Yapilmas:

Cemaat gelince kendi tarikatindan kidemli bir geyh efendi tarafindan tezkiyesi* yapl—
lir*l, Bir 6mek vermek gerekirse, Cerrahi seyhi Abdiilaziz Efendi’nin (6. 1270/1853-54)
cenaze merasiminde dud ve tezkiye vazifesi, Seyh Murad Tekkesi seyhi Mesnevihan Fey-
zullah Efendi tarafindan yapilmig ve ardindan “tevhid” kelimesinin zikrine baglanmugtir.
(Erenden (t.y.): IV/160-162; Yiicer 2003: 625). Ancak ne kendi tarikinden ne de bagka
tarikatlardan bir halife, bir seyhi tezkiye edebilir. Hele kendisinden hilafet veya icazet
almus olan bir kimse, bu ige kesinlikle kangtirilmaz. Seyhin yakinlan arasinda bu isi bilen
ve takva sahibi olan bir kimse varsa, tezkiye vazifesi ona da verilebilir. Fakat bu zatin da
mutlaka bir tarikat mensubu olmasi ve orada bulunan kidemli seyhlerden birinin bu vazi-
feyi ona ayrica tevcih etmesi gerekir. (Revnakoglu 1968b: 3752; 2003: 232)

Tezkiye ve duf sonunda “fatiha” denilmesi, yine kidemli seyh efendiye aittir. Bununla
birlikte bu seyh efendi, isterse bir bagka kidemli seyhe tevdi edebilir ya da tezkiye eden
zata da birakabilir. Kidemli seyhin “Efendi, fatihaya buyurun” demesi tizerine tezkiyeci
“fatiha” der ve hep birlikte saldvatlandiktan sonra tabut saygiyla kaldinlir. Dergdhin ka-
pisindan digariya ¢ikincaya kadar elde gotiiriiliir ve omuza alinmaz®. Tabut, en az yedi
adun gidildikten ve tekkenin hududu gegildikten sonra omuza alimir. Digariya ¢ikarken
kap1 Oniinde birazcik durulur, kidemli geyh efendilerden biri “fatiha” der ve saldvatlanip
fatiha okunduktan sonra tam ve toplu olarak hareket edilir. Yine mesayihten birisi, terci-
hen en kidemlisi, tabutun $niine gegerek herkesin duyabilecegi bir sesle “Ya Allah Hu!”
der ve Abdiilaziz Zihni Efendi’nin cenazesinde Hiiday1 Asitanesi seyhi Rugen Efendi’nin
yaptig1 gibi, “Hu” zikrine baglanir. Cemaatin hepsi, “Hu” isminin sdylenis tarzina, tempo-
suna ve ahengine ayak uydurarak yiiriir (Revnakoglu 2003: 233; Noyan 1987: 304).

Bektasilerde tezkiyeden sonra cenazeye son ziyaret yapilir. Bu tipki yatir ziyareti®
gibidir (Noyan 1987: 306).

6. Cenaze Namaz

Cenaze namazim,"“Ehl-i tartkin namazin: ehl-i tarik kaldirir” diistiranca bir seyh efen-
di kildirir (Revnakoglu 1968c¢: 3802). Eger vefat eden seyhin, namazini kimin kildiracag:
konusunda bir vasiyeti varsa, bu yerine getirilir. Mesela, Mehmed Celdleddin Dede’nin
(6. 1326/1908) cenaze namazim vasiyeti iizerine Siitliice Sa‘dl Dergahu seyhi Elif Efen-
di kildirmugtir (Mehmed Ziya 1911: 254; Olgun 1908: 15-17; Kiigiik 2003: 136). Cenaze
namazini kildiracak herhangi bir geyh bulunmadig: takdirde ihvan arasindan hal ehli ve
muttaki bir zatin kildirmas: tercih edilir. (Revnakoglu 2003: 238-239) Bektasiler, maash
imamu gergek imam olarak kabul etmezler; soydan ve kandan gelen minevi imameti esas
alirlar (Noyan 1987: 300). Bu nedenle, onlara gore bu vasfi tagimayanlarin imamhig caiz
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40) Oliiniin kefenlendikten sonra hazir bulunanlardan nasil bir kisi oldupunun sorulmasi ve iyi halli bir
kimse oldugunun ortaya konulmasma “tezkiye” denir (Devellioglu 1996: 1107).

41) Tezkiyenin yapilisi ile ilgili bilgi igin bk. Ozdamar 1997: 215-217. Alevi ve Bektagilerde tezkiye igin
ayrica bk. Noyan 1987: 302-303; Yaman 1995: 275,

42) Halifenin cenazesi de dergihtan ¢ikarken elde gider ve kesinlikle yukariya kaldinlmaz. Seyh olsun,
halife olsun tabutu yitksefe kaldirmak, dergih tilrbesinde yatan tarikat bilyiiklerinin tepesine ¢ikmak
gibi uygunsuz bir hareket sayilir (Revnakoglu 1968c: 3800; 2003: 234).

43) Yatir ziyareti i¢in bk. Noyan 1987: 323 vd.
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ve sahih olmaz. Onlan mihraba gegirip arkasinda namaz kilmadiklan gibi, cenazelerini
de boyle bir imama yikatmazlar. (Revnakoglu 1968a: 3695; 2003: 220; Ayrica bk. Yaman
1995: 281)

Diger tarikat mensubu seyhlerin de katlhmlyla cenaze namazlanimn Fatih Camii’nde
kilinmast, Siinbiilf Asitinesi seyhlerinin cenazelerinde oldugu gibi bir gelenek haline gel-
mistir (Yiicer 2003: 625).

7. Defin Yerine Gatiiriilmesi

Bir tarikatin merkez tekkesi olan isitdnede seyhlik yapanlarla kidemli seyh efendile-
rin cenazelerinde, tabut defin yerine gétiiriiliirken, gelenlerin ¢okluguna gore cemaat tig
gruba ayrilir. En 6nde seyh efendiler (megayih), arkasinda zikirler (zdkiran), daha arkada
da dedeler ve dervigler (dedegdn ve dervigan) yer alirlar. Tabut bunlardan sonra gelir.
Oniinde buhurdan yanar. Buhurdam biatli bir dervis elinde tutar ve ara sira tiitsiisiinii
tazeler®. (Revnakoglu 1968c: 3800; 2003: 233) En 6nde agir agir adimlarla “HG” ismine
devam edilir. Onun arkasinda tevhid-i gerif*, daha arkada da salét ve seldm okunur?’.
Bunlar kendi tavrinda ajlar gibi hazin hazin okunurken giizel sesli bir zakir, en 6ne gecer
ya da saflann arasina girer ve miinacat, nit-1 serif veya kaside okur (Revnakoglu 2003:
237-238). Tabut kabre gotiiriiliirken okunanlardan biri, “Tarik-1 Hakk’da biirhamm / Rifai
Seyyid Ahmed’dir...” ile baglayan ilahidir (Revnakoglu 2003: 229-231).

Gigen geyh efendi, tarikat kurucusu seyhin (pir) ayak ucuna veya geyhinin yattig tiir-
beye gomiiliiyorsa (sirlantyorsa) tabut o tarafa getirilirken, tacin iistiindeki ortii acilmaz
ve “taylasan” denilen renkli destarin ucu yandan birakilmaz; alttan i¢ine sokulur. (Revna-
koglu 1968c: 3800; 2003: 234) Ciinkii bir seyh efendi, tekke veya zaviyede postnigin de
olsa kendi seyhinin yaninda taci ile oturamaz. Vefatinda da bu usule aynen raiyet edilir.
Tarikat terbiyesi, usul ve adabi, bunu gerektirir. Bunun igin tabut, pirin tiirbesi 6niinden
gecirildikten ve dergdhin kapisindan digartya ¢ikarildiktan sonra, sariklann ug kisimla-
rinin agad1 birakilmasina (taylasan) izin verilebilir®. Bir dergahun geyhliginde bulunmug
ise, tacin sol tarafindan inen destarin ucu, tabutun yan tahtas: kenarna kadar sarkitilir,

44) Mevlevilerde cenazenin gotiiriiliigti ile ilgili bk. Revnakoglu 1968a: 3694-95.

45) Buhurdanin dumanh olmasi, uzaktan gdriinilr selulde buram buram tiitmesi garttir. Zira tiltsil ve du-
man hiirmet vé davetin semboliidiir. Nitekim Asitine seyhleri, misafir geldikleri dergahta buhurdania
kargilanir ve ayrilirken de aviu kapisina kadar yine buhurdanla ugurlanir. (Revnakoplu 1968c: 3800;
2003: 233)

46) Mesela, Rifal seyhlerinden Alyanak Ali Efendi (1287/1870) Abdiilaziz Zihni Efendi’nin cenazesinde
tabutun tiirbeye nakline istirak etmis ve yetmis bin kelime-i tevhid ¢ektirmigtir (Erenden (t.y.): IV/160-
162; Yiicer 2003: 625).

47) Abdiilaziz Zihni Efendi’nin cenazesinde Galata Mevlevihanesi’nden Kudretullah Dede, Besiktag’tan
Nazif Dede ve Galata’dan Osman Dedelerin yaptiklan gibi (Yiicer 2003: 625), ikinci grup zikirler
“Celal” ismini ¢ekerler. Bu sirada hafiz efendiler de Seyh Galib’in “Sultdn-1 rusil séh-1 miineccedsin
efendim! / Bigdrelere devlet-i sermedsin efendim!” misralartyla baslayan na‘tini ve ardindan Nasiihi
Mehmed Efendi’nin “Eyleyen ussdk seydd daimd / Tal‘atindir yd Rasilallah senin! / Derd ile 6h
ettiren subh u mesd’/ Hasretindir ya Rasélallah senin{” misralariyla baslayan na‘tini okurlar. Ugiincii
grup zékirler ise, Yunus Emre’nin “Yarin kabre varinca / Melek sual sorunca / Rabbin kimdir deyince
/ Allah Allah Kerim Allah! / Rahim Allah, Aman Allah diyelim Ya Hal” ve Seyyxd Nizamoglu’nun
“4skinla ¢dk olsa bu ten / Ben yine illallah direm! / Yansa kil olsa bu beden / Ben yine ilallah direm!
ilahilerini okurlar. (Ozdamar 1997: 225-228) _

48) Taylasan birakmakla ilgili ayrica bk. Milstakimzade: 145a vd.
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fakat alt kenanint agmaz. (Revnakoglu 2003: 234) Bir dergahin mesihatinda bulunmus
bir halife ise vefatinda onun taci da tabutun baghgina konur, fakat tacindaki destarin ucu
kulak memesine kadar indirilir. Ciinkii hayatinda iken de boyle idi. Omuzdan agagiya
sanigin u¢ kismint birakmak, destar salivermek, tekkede seyhlik yapanlara mahsustur®.
(Revnakoglu 1968c: 3800; 2003: 234)

“Miintesib” veya “miintesibe” denilen erkek veya kadin derviglerin cenazelerinde ta-
but giderken yalniz “tevhid” kelimesi okunur (Revnakoglu 1968c: 3803). Buna baglamak
ve idare etmek de her zaman oldugu gibi en kidemli seyh efendiye aittir’®. Seyh efen-
dilerin cenazelerinde oldugu gibi, erkek veya kadin derviglerin cenazelerinde de evin-
den itibaren gémiilecegi yere kadar tabutun 6niinde tiitsiiliik (buhurdan) taginir. Ara sira
tiitstileri tazelenir. Fakat tiitsiiyii elinde tutan zatin, mutlaka emanet sahibi bir “nakip”,
yani dergah hizmetinde derece almus, oldukga eski ve kidemli bir dervig olmas: gerekir
(Revnakoglu 1968a: 3696; 2003: 239-241).

8. Kabre Indirilmesi

Seyhin cesedi, tarikat kiiltiiriinde “sirevi” ya da “halvetgdh” olarak da ifade edilen
kabre indirilmek {izere iken, tabutun baghfmdan tic-1 gerifi alimip merhumun oglunun
bagina orada iken gegirmek ve eli seyhzadenin bag: iistiinde iken usulii ile tekbirleyip
“fatiha” demek ve bundan sonra seyhin cesedini tabuttan kucaklayip kabre indirmek, onu
tenegirde yikayan ve ceyizleyen seyh efendiye ait husust vazifelerdendir. (Revnakoglu
1968c: 3803; 2003: 241) Bektagilerde ise seyhlik babadan ogula gegmedigi icin byle bir
usul yoktur (Noyan 1987: 309).

Bir seyhi, seyhten bagkasi kabrine indiremez. Seyhin bulunmadig yerde bu isi, ancak
kendi tarikatindan kidemli bir halife ve tercihen bag halife yapar. Fakat ne suretle olursa
olsun, seyhin kendi halifesi onu kabre indiremez. Seyhin tabutu §niinde ona ait yapilan
usul ve erkamn bagina gecip, hayatinda iken onun yaninda “fatiha” demedigi ve deme-
yecegi gibi, cenazesinde de asla “fatiha” demez. Ciinkii fatihay1 ondan almig ve ondan
nasiplenmigtir. Sayet orada bir 4sitane seyhi bulunursa, tevhidhanede oldugu gibi her sey
. onun idaresine birakilir (Revnakoglu 1968c: 3803; 2003: 241-242).

Merhum seyh efendi kabrin i¢ine yatinlir yatirilmaz kabrin {istii hemen bir 6rtii ile
ortiiliir’!. Bu usul, daha ziyade ayakta zikir usuliinii benimseyen (kiydmf) tarikatlara mah-
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49) Revnakoglu’na gbre cenazenin bu sekilde gdtiiriilmesi hakikaten pek azametli olur, goren herkesi
hayran ederdi. En cazip tarafi, en giizel tesiri 6limiin sevimsizligini, soguklugunu ortadan kaldirip,
{izgiin goniillere sifa ve teselli vermesi ve dolayisiyla manevi tedaviler yaparak huzura kavusturmug
olmast idi. Cenazenin b8ylece semavi, ruhani bir debdebe ve gayetle mehabetli olan ilahi bir koro ile
ebediyete ugurlanmasi, gergekten pek manal: bir hal alir ve her ydnden goz alici ve siirtikleyici bir
mahiyet tagird1. (2003: 238)

50) Seyh efendi liizum goriirse, tevhid-i serifi milnasip bir yerde keser, bir bagka kidemli gseyhe devrede-
bilir. Dervigin cenazesinde okunan tevhid-i gerif, seyhin tabutu 6niinde okunandan tavir itibariyla pek
degisik olmamakla birlikte makami, Hiiseyni ¢esnisi veren bir tarzdadir. Agir ve dalgali bir tempoda
devam eder (Revnakoglu 1968c: 3802; 2003: 239-241).

51) Bu ortil, dervisin biat ve inabetinde, (tarikate girdigi ilk gindeki miibdyaa denilen ahd-u peymamn-
da), yemin toreninde ve yahut istihlaf edildigi hilafet giniinde altina girip ikrar verdigi yesil, kirmizi
veya siyah renkte, listiinde milbayaa dyetleri yazih, dort kgeli genis bir kumagtir. Buna “sitare” veya
“mahfil” denir (Revnakoglu 2003: 242).
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sustur. Nakgibendilerde, Bektasilerde boyle bir usul yoktur (Revnakoglu 1968c: 3803;
2003: 242). ‘

Seyhin tenegirde ¢eyizlenmesi ve kabre indirilmesi gibi, kabrin iizerine mahfil kurul-
masi da, yine o tarikattan kidemli bir seyh efendiye mahsustur. Bir halife, asla “mahfil”
kuramaz. Mahfil altinda ve kabrin icinde olup bitenler son derece mahremdir. Hi¢ kim-
seye gosterilmez ve sezdirilmez. Bunun igin kabrin iistiine gerilen &rtiiyii, dervigler dort
‘bir ucundan ve kenarlarindan simsiki tutarlar. Kabrin icinde yapilan telkinin digaridan
duyulmamasi igin de yiiksek sesle “tevhid” kelimesi okunur (Revnakoglu 1968d: 3829).

.Kabrin iistiine “mahfil” kurduran ve merhum seyh efendiyi kabre indiren geyh, bir
miiddet digariya ¢ikmaz ve kendisi de onunla beraber igeride kalir. Ortiiniin altindan yu-
kandakilere duyuracak sekilde “fatiha” der ve sonra yine yiiksek bir sesle “fa‘lem ennehd
14 ilahe illallah” (Bil ki Allah'tan bagka ilah yoktur) diyerek tevhid-i serife baglar. Kabrin
bagindakiler ve etrafinda bulunanlar, tevhidi usiile uygun sekilde alip, tath bir ahenk ice-
risinde yiiriitiirler (Revnakoglu 1968d: 3829-30). :

Kefenlenirken merhum seyh efendiye emanetleri (¢ceyizleri) verilmemis ise kabre in-
diren seyh bunlar iceride gizlice tamamlar. Evvela tic-1 serifini, sonra hirkasim kefenin
iizerine giydirir ve beline kemerini koyup (vurup) postunu da altina serer. Icazetnamesini,
iist ucundan ve ortasindan Gperek (niydz ederek) “Destur!” diyerek sag eline verir. Ema-
netlerin, daha tnce ifade edildigi gibi, gasilden sonra teslim edilmesi de miimkiindiir,
ancak mahremiyeti dolayisiyla kabrin icinde ve ortii altinda yapilmasi 6teden beri tercih
edile gelmigtir. Kabrin iginde yapilanlar, kabrin iistiindekilere ve hi¢ kimseye gosterilme-
mistir. Erkinin esas1 budur (Revnakoglu 2003: 242-243).

Seyh efendi, merhum seyhe emanetlerini teslim ettikten sonra, iceriden “fatiha™ der
ve ardindan “Celdl” ismini zikre baglar. Yukaridakilerin toplu halde katilimiyla bu da bir
miiddet devam eder ve sonra “Hu” ismine gegilir (Revnakoglu 1968d: 3829-30).

9. Telkin Verilmesi ve Defnedilmesi

“Hu” ismi kendi ahenginde devam ederken, kabrin icindeki seyh efendi, merhum geyh
efendiye -hayatinda ve biatinde oldugu gibi- usul usul telkin yapar®. Tarikat noktasindan
gerekenleri sag kulagina s6yler. Seyh olsun, dervis olsun, definden sonra kabrin iistiinde
ayrica telkin verilmemesi bundandir®. Telkin yapan seyh efendinin, telkin yaptig1 seyh
efendiden mutlaka kidemli* olmas: gerekir (Revnakoglu 1968d: 3830; 2003: 243). Bek-

52) Revnakoglu’nun kaydettigine gore, bu telkin, bilinen telkinin aynidir. Fakat igine tarikat dersleri
katilogtir. Tarikattan olmayana sdylenilmez, bildirilmez. Bu itibarla son derece gizli tutulur. Ele
gegecek bir kitapta yazilmamigtir. Tarikat erkdnnamesi olan fiitiivvetnamelerde bile tamamiyla agik-
lanmamigtir. Fahr-i Kéinat'n bizzat kendisinden fmam-1 Ali’ye gelen ve yine ondan sifahi sekilde
tarikatlara giren telkinin bu kism, ancak nispet ve hizmet ile 8grenilir (1968d: 3830; 2003: 244).

53) Tarikata ilk girdigi zamanlarda kendisine seyhi tarafindan yine boyle bir drtii altinda telkin verilmis-
tir. Hele vefat eden zat, geyh, halife veya baba ise asla telkin yapilmaz. Zira seyhin megihat hayati,
kendi terbiyesi altina girenleri daima telkin ve teslik ile gegmistir. Kendisi telkin sahibidir, telkin
edendir. Telkin edene, telkin verilmez. Sonra telkinin hususiyet ve mahremiyeti vardir. Bu nedenle
herkesin iginde yapilmazds. Ilk giinde ve ilk biatte oldugu gibi, sonradan kabrin iginde yapilan en son
telkinin de 6rtil altinda olmasi bundandir (Revnakoglu 1968d: 3830).

54) Kidemli olmak demek, telkin ve tesliki ondan 6nce gdrmiis, ondan nce hildfet ve icazet almig, ondan
Snce irgat postuna oturup, meydan agmis demektir (Revnakoglu 1968d: 3830; 2003: 244).
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tagilerde ise telkin, yola ilk defa girildiginde verildiginden, tliiye telkin verilmez. Cenaze-
nin ortii altinda bir igleme tabi tutulmasi da soz konusu degildir (Noyan 1987: 301, 309).

Telkin tamam olunca geyh efendi, kabrin iginden daha yiiksek bir sesle “illallah” der
ve kabrin baginda bir siiredir devam eden tevhid-i gerif gulgulesi hemen sona erer. Seyh
efendi “fatiha” der. Herkes yiiksek sesle saldvat getirir. Fatihalar igten sessiz bir gekilde
okunmakta iken, seyh efendi, kabirde niyaz haline gegerek merhum seyhin yiiziinii agar;
ayaklanini ¢izer ve bir “fatiha” daha dedikten sonra yukaridan ortii kaldirilir. Seyh efendi,
“destur” diyerek kabirden digariya gikar®,

Kabrin ortiiliip kapanmasi tamamuyla bittikten sonra etrafinda oturulup Kur’an-1 Ke-
rim okunur Ve bilinen gekilde dua edilir. Duay: seyh efendiden bagka birisi yapiyorsa,
duanin sonunda “fatiha” demez ve hiirmeten seyh efendiye birakir. Seyh efendi, dilerse
fatiha der ya da dua eden efendinin fatiha demesine miisaade eder. Fatiha denildikten
sonra cemaat hep bir agizdan giir bir sesle saldvat getirirken ayaga kalkilir ve kabrin
baginda bir halka gevrilir. Seyh efendinin baglamasi ile “kabir tevhidi” denilen kisa bir
usul icra edilir. Once tevhid-i gerif, arkasindan “Celal” ve “Hu” isimleri okunur ve en
sonunda giilbank cekilir. Giilbangi ¢cekmek de seyh efendiye aittir. Seyh efendi isterse
giilbangin ¢ekilmesini orada bulunan seyh efendilerden birisine birakabilir (Revnakoglu
1968d: 3830-31; 2003: 245-246; Ozdamar 1997: 218-219).

Revnakoglu’na gére Nakgi-Halidilerden bagka biitiin tarikat mensuplarinin kabul ve
tasdik ettigi usul, budur (1968d: 3830; 2003: 245). Bektagilerde de elde olmayan ne-
denlerle cenazeyi tabutla gommek gerekirse, 0 zaman tabut kapagmin ayak ucuna gelen
kismu kesilmez ve ceset kimseye gosterilmez. (Revnakoglu 2003: 220)

10. Defin Gecesi

Bektagilerin uygulamalarinda biraz farklilik olmakla birlikte diger tarikat mensupla-
ninin uygulamalarina gore, cenazenin gomiildiigii (sirlandigi) gece merhumun vasiyetine
gore, evinde veya dergah-1 serifte biitiin ihvan toplanir ve beraberce hatim indirilir. Fakat
bu hatim, para ile tutulmug hafizlar tarafindan degil, dergahin kendi ihvan1 ve merhumun
yakinlar: tarafindan herhangi bir maddi kargilik beklemeden (teberriiken) yapilir. Ciinkii
Allah i¢in yapilan ibadetler karsihfinda para vermek, para almak, tekkelerde adet degil-
dir®.
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Vefat eden seyh veya dervisin kabrine sirlandif gece tekkede helva pisirilir, kurban
kesilir (n1§lamir) ve ihvana yemek verilir. O geceki biitiin masraflar merhumun hayatta
iken bu is igin ayirdif1 paradan (nezir) verilir. Akgam yemeginden ve hatm-i gerif duasin-
dan sonra yetmis bin tevhid kelimesi ¢ekmek iizere oturulur, Bu tevhidin usul, erkan da-
hilinde ¢ekilmesi ve kolaylikla yiiriitiilmesi igin zikre oturanlarin mutlaka tekkenin kendi
ihvanindan veya diger tarikat mensuplarindan olmasi gerekir. Ancak say1 doldurmak icin
55) Revnakoglu’nun kaydettigine gore, bu ¢tkig ve aynlis, kemal-i edep ile olur. Sagliginda iken huzu-

rundan geri geri ¢tkmaya benzer. Cikarken de cesedin iizerine toprak diiglirmemeye dikkat eder. Artik

tarikat usuliine gdre yapilmasi gereken her sey yapilmis oldugundan kabir mezarciya teslim edilir.
Mezarci da bilinen sekilde kabri kapatir (2003: 244-245).

56) Revnakoglu’nun kaydettigine gore, hicbir sey beklemeden dergihlara kosan dgiklar pek ¢oktu. Tev-
hidhane tahtalanini terler ile islatarak saatlerce zikrederler; vecd ve heyecan iginde kendilerinden
gecerlerdi (1968d: 3831; 2003: 246-247).
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merhum yakinlarimin ve tarikattan olmayanlann da bu zikre girmelerine izin verilebilir.
Zikr-i serif, seyh efendinin idaresi altinda bu sekilde topluca devam ederken, ara vermek
gerektifinde seyh efendi “iHlallah!” diyerek tevhid-i serifi durdurur®, “fatiha” der ve bir
agr-1 gerif veya bir miinacat okunup dinlendikten sonra tekrar tevhide baglatir (Revna-
koglu 1968d: 3831; 2003: 247). Seyh efendi ciibbesinin veya feracesinin altinda igeriden
gizlice cektigi tespih ile yetmis bin kelime-i tevhidi devredip tamamladiktan sonra yine
“illallah” diyerek tevhidi keser ve “fatiha” der® (Revnakoglu 1968d: 3831; 2003: 248).
Hediyelerini bu gekilde sunduktan sonra yeri dperek oturdugu yerden kalkar. Onunla
birlikte merhumun oglu (seyhzdde) veya halifesi orada iseler onlar da kemal-i hiirmetle
yerlerinden kalkarlar. Mihrap iginde veya Ontindeki makam postuna boyun kesip geri
geri gekilerek digariya ¢ikarlar. Dier zevat da kidemleri sirasina gore onlar: takip eder®
(Re\}na}coglu 1968d: 3832; 2003: 249).

Seyh efendinin gbgtisiinden sonra - derghta uygulanan usul, kiyami-devréni de olsa -
en az kurk giin miiddetle kesinlikle ayaga kalkilmaz. Giindiiz veya gecenin biitiin usulleri,
oturularak (kuiiden) icra edilir. Goniilierdeki tabii teessiir dolayisi ile zikrin perdesi hafif-
ler ve tevhid kelimesi, diger esmadan daha ¢ok gekilir. Ara yerde tekrar edilen fatihalar,
merhumun ruhuna ithaf olunur (Revnakoglu 2003: 250).

Bektasilerde ise cenazenin gomiildiigii (sirlandigi) aksam kendi tekkesinde veya gog-
tiigli yerde biiyiiklti-kiictiklii ceraglar yakilir (uyandirilir). Hayrina helva yapilir; kurban
kesilir (glamr) ve dagitilir. Akgam yemeginden (lokma)® sonra namaza girilir ve “ayin-i
cem” agilir (Noyan 1987: 301). Kur’an-1 Kerim, mevlid-i gerif veya mersiye okunur®'.
Sonunda baba giilbank ¢ekerek merhumun ruhunu sad eyler. Merasim bu gekilde bazen
sabaha kadar devam edebilir. Ancak bitse de bitmese de meydan sabaha kadar acik tu-
tulur. Kabre konulmasinin yedinci ve kirkine: gecelerinde bu usul, aynen tekrar edilir.

57) Burada dikkat edilmesi gereken nemli bir nokta vardir: Yetmis bin tevhidin ¢ekilmesi sirasinda
seyh efendi bir ara yiiksek sesle “illallah” deyip zikri durdurdugu vakit, her zamanki mutad sekli ile
“Muhammediin Resfilullah” dememesi gerekir. Sayet diyecek olursa teselsiil kesilmis olacagindan
tevhidin seyri ile devri bozulmug sayilir. Bu durumda tevhid-i serifin o ana kadar gekilen sayisi say1l-
maz ve zikrullaha yeniden baslamak lazim gelir (Revnakoglu 1968d: 3831; 2003: 247-248).

58) Tevhid-i Serifin yetmis bini buldugunu bildiren son “fatiha”dan sonra Seyh Efendi, “Ya eyyiihe’l-
ihvan” diyerek orada bulunanlara hitap eder ve g6yle der: “...kusurlar ile beraber acz iginde okudu-
gumuz Kur’an-1 Miibin’i, tevhid-i serifi bugiin (veya aksam) alem-i cemdle intikil eden seyhimiz,
azizimiz el-merhim vel-magfir, el-muhtéc ild rahmeti rabbihi’l-gafir es-seyyid, es-Seyh ..........
efendi hazretlerinin”, yahut “ihvanimizdan, dervis kardegimiz zatin rih-i piir fiitihuna, ben hediye
eyledim,; sizler de bana imtisalen hediye eylediniz mi? diye sorar ve biraz duraklar. Bitiin herkes hep
bir agizdan: “Hediye ettik!” derler. Bunun itzerine Tevhid-i Serifi idare eden seyh efendi, o tarikat
pirinin, makam sahibi merhum seyh efendinin ve biitiin ihvanin ge¢mislerinin ervih-i geriflerine
“rizden lilldh ve rizd-y1 Resilillah” diyerek Fatiha der. Mutad tarzda hep birden saldvatlanir ve Fati-
ha-i serifeler igten okunur (Revnakoglu 1968d: 3831-32; 2003: 248-249).

59) Vefat eden zat, seyhin ailesinden veya dergdhin milntesiplerinden biri ise yetmiis bin kelime-i tevhid
yine ayni tarzda gekilir (Revnakoglu 2003: 250).

60) Ugtingl, yedinci veya kirkinci giiniine kadar herhangi bir giinde ayrica “lokma” toreni yapilir. bk.
Noyan 1987: 301. Lokma erkéni igin ayrica bk. Noyan 1987: 318-323.

61) Noyan’a gore ilk aksam Kur’an-1 Kerim, miinacat ve saldvatndme okunduktan sonra mersiye okunur.
bk. Noyan 1987: 301.
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Bu geceler, vefat haberini sonradan duyanlarin ve uzaktan gelenlerin igtiraki ile daha da
kalabalik olur. Buna “hayir gecesi” ya da “lokma gecesi” denir (Revnakoglu 1968a: 3696;
2003: 222-223; Noyan 1987: 301).

Sonug

Sifilere gore 6liim, bir yok olug degil; berzah dlemine yapilan yeni bir dogustur.
Oliim, hayatin bir meyvesi, hayvani ruhun bedenden ayrilmast neticesinde kul ile yarati-
cis1 arasindaki ayrihigin son bulmasi, Allah’a kavugma araci ve nihaf vuslattir. Mutasav-
viflarin cogu, “ihtiyari 6liim” ile salikin gesitli temrinlerle nefsini gemleme ve hevisim
kirma amaciyla yaptifi riyazet egitimini kastetmiglerdir. “Siiri” veya “iradi” olarak da
adlandmlan bu 6liim gegidi, “tefekkiir-i mevt”, “tezekkiir-i mevt” vb. kavramlarla bir
egitim arac olarak kullanilmug ve kisaca “6lmeden 6nce 6lmek” seklinde ifade edilmigtir.
Ozellikle agk, cezbe ve muhabbet ehlinin ihtiyari 6liimii tarikatlarinin esas1 yapmalan goz
Oniinde tutuldugunda, bu prensibe mutasavviflarin verdigi 6nem daha iyi anlagilir. Dort
farkl: renk ile ifade edilen nefsi terbiye metotlar, tasavvuf yoluna girenlerin uymalari
gereken hususlardir. “Beyaz” renk, nefsi a¢ ve susuz birakmay; “siyah” renk, halkin eza
ve cefasina sabretmeyi; “kizil” renk, nefsin isteklerine muhalefet etmeyi ve “yesil” renk
ise miitevazi olmay1 sembolize eder. Biitlin bunlarin insan yapisim iyi bilen bir rehber
gozetiminde yapilmasi gerektigi de ayrica vurgulanmaktadir. Insan, nefsin ruh tizerindeki
héakimiyetini kirdiktan sonra fena fillaha ulagabilir ve daha diinyada iken vuslata erebilir.

Tiirk Tasavvuf kiiltiiriinde siifilerin bilinenin diginda cenaze merasimine dair 6zel ola-
rak geligtirdikleri baza usuller vardir. Seyhin, halifenin veya dervigin vefatinda yapilan
cenaze merasimi, baz1 kii¢iik degisikliklerin diginda hemen hemen aynidir. Sekerat ali-
metleri goriilmeye bagladifi zaman ihvan, hastanin bagucunda toplanir ve bagh bulundu-
gu tarikatin evradimi okur. Ruhunu teslim ettigi andan itibaren cenaze sirasiyla yikamr,
kefenlenir ve tabuta konur. Her birinin ayr1 ayn usulii vardir. Cenazeyi yikama, kefenle-
me, tabuta koyma ve kabre indirme gibi vazifeleri Bektasilerde “Baba”; diger tarikatlar-
da ise “Seyh” yerine getirir. “Baba”nin veya “Seyh”in bulunmamas: halinde ne gekilde
hareket edilecegi de ayrintih bir gekilde tespit edilmistir. Bir halifenin seyhi yikamasi ya
da ehli tarik olmayan bir kimsenin ehli tarik olan bir kigiyi yikamasi ve diger hizmetleri-
ni gbrmesi gibi, usule aykirt durumlar da merasim kurallan ¢cergevesinde belirlenmigtir.
Cenazenin bekletilmemesi ve hemen defnedilmesi esas iken, vefat eden zatin bir gece
dinlendirilmesi veya kabir i¢inde seyh efendi tarafindan merhum seyh efendiye gizli tel-
kin verilmesi tarikat kiiltiiriine ait usullerdendir. Gerek yikama gerekse cenazenin defin
yerine gotiiriilmesi sirasinda okunan ilahiler ve ¢ekilen zikirler, bir cenaze merasiminden
¢ok bir diiglin merasimini andirmakta ve siifilerin 6liime bakiglartyla uyumlu olarak tam
anlamiyla bir vuslat térenine doniigtiiriilmektedir.
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