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Ibn Riisd'e Gore Akl Kiyasin Temellendirilmesi ve Tasdik Yollan
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Validated in Averroes
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Girig

Biz bu bildirimizde Ibn Risd'iin kiyas &zellikle de kiyasin
temellendirilmesi hakkindaki gériiglerine yer vermek istiyoruz. Ayrica Ibn
Rusd'lin kiyasin zorunlulugu hakkindaki goriislerine deginerek, konu ile ilgili
Gazali'nin goriisleri ile karsilagtirmalar yapip, ibn Riigd'un tasdik yollan dedigi ve
Kur'an'da gectigini ifade ettigi, burhan, cedel ve hitabete kisaca deginmeye
calisacagiz.

Kiyas

ibn Riigd, kiyasin Aristoteles'in Birinci Analitiklerde yaptigi taniminin
aynisint vererek agiklamaya caligmaktadir. Buna gére “Kiyas, bir sézdur ki
kendisinde, bazi seylerin [birden fazla seyin] konulmasiyla, bu verilerden bagka
bir sey, sadece [bizzat] bu veriler dolayisiyla gerekli olarak (zorunlu olarak)
cikar.”" ibn Riigd, bu tanimi verdikten sonra verilerin éncil, gikan seyin sonug
oldugunu birden fazla seyin konulmasindan da bir Onctil ile kiyasin
yapilamayacaginin kastedildigini ifade etmektedir.? ibn Rilgd, “gerekli ya da
zorunlu olarak” ifadesinin de kiyasin bazlarinin zorunlu olarak sonug verdigini
bazilarinin ise zorunlu olarak sonu¢ vermedigini gostermek igin kullanidigim
ifade eder. Zorunlu olarak sonug vermeyen kiyaslari da tlimevarim (istikra),
analoji (misal) ve bazen olumlu bazen de olumsuz sonug veren kiyas seklinde
siralar.?

Ibn Rigd'e gére kiyas en az iki dnciilden olugur. Tam kiyas (kamil) ve
eksik kiyas (kamil olmayan) olmak {izere ikiye ayrhir Ona gére sonucun
gerekliliginin apacik olmasi igin 6nclllerde konulmus olanin diginda hicbir seye
muhtac olmayan kiyasa tam kiyas; kendileri, gercekten, konulan terimlerden
gerekli olarak cikan, ama Onclillerde agikca zikredilmemis olan bir veya bircok
seylere muhtag olan kiyasa eksik kiyas denir.

Ibn Riigd, Aristoteles'te oldugu gibi bir kiyasin hangi durumlarda dogru
sonug verebilecegi lizerinde ayrintili bir sekilde durur. Buna bagl olarak kiyas

* Aristoteles, Organon M), Birinci Analitikler (Gev. H. Ragip Atademir), Istanbul 1996, s. 5. Bkz. ibn Riigd, Telhisii
Mantikl] Aristo, Kitabu'l-Kiyas, Beyrut 1992, s. 139,

? Aristoteles, age., s. 5. Bkz. f‘t/m Riigd, Telhist Mantikil Aristo, Kitabu'I-Kiyas, s, 139.

? Ibn Riigd, age., s. 139-140.

*Ibn Rigd, age., s. 140.

$ Aristoteles, age,, s. 5; lbn Riigd, age., s. 140.
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sekillerini ortaya koyar. Kiyas sekillerinin altinda yer aldigi yiklemli kiyas, ne
sonug ne de celisiginin agikca 6nclillerde yer almadigi kiyastir. Bu tiir kiyaslarda
orta terim® iki 6nciilii birbirine baglar. Orta terim bliyiik 6nermede konu, kiigiik
énermede yiiklem olursa birinci sekil, orta terim her iki onciilde de yiklem:
olursa ikinci seki, orta terim her iki dncillde de konu olursa dgtincii sekil olugur.
Orta terimin biiytik 6nermede yiiklem, kiiglik 6nermede konu olmasi dérdiinci
sekil olur. Fakat Ibn Riisd'e gére bu sekil ile dogrudan sonug elde etme imkani -
olmadii igin. tabii olmadig gibi burhani de degildir.”

ibn Riigd, kiyas konusunu incelerken orta terim izerinde Gnemle
durmaktadir. Glinkii orta terim kiyasin en onemli unsurudur. Orta terim
olmadan kiyast kurmak miimkin degildir. Biraz énce de ifade edildigi gibi ibn
Rugd’e gore orta terim bir kiyasta dort farkli sekilde bulunabilir. Her iki dnctlilde
konu; her iki dnctilde yliklem; bliyiik énermede konu, kiigiik 6nermede ytiklem
ya da bunun tersi olabilir, ibn Riigd'in orta terim igin sdylediklerine bakildiginda
Aristoteles gibi kiyasin tic degil, dort seklini kabul ettigi goriiliir. Ancak ibn
Riigd, yiiklemli kiyasin tabii (temel) olarak iig seklinin oldugunu, dérdiincii seklin
Galen tarafindan ortaya kondugunu ve tabii olmadigini ifade eder. ibn Riisd'iin
dérdlincii sekli tabii gormemesinin temel nedeni insanlarin konU§maIarmda bu
seklin dogrudan kullanimina rastlanmamasidir.®

ibn Rigd, kiyasin birinci, ikinci ve Uglincli sekilerinin tabii oldugu
lizerinde 6nemle durarak, bunlanin tabiiligini gosteren 6rnekler vermektedir; her
g kiyas sekli ile ilgili verilen Grnekler insanlarin bu sekilleri tabii olarak
konugmalarinda kullandiklanini gdstermektedir. Zaten ibn Riisd'in bu sekillerin
tabiiligi ile ilgili en énemli delili bunlarn insanlarin konusmalarinda tabii olarak
yer almasidir. Dérdiincii geklin tabii olmadigini ileri stiren ibn Riisd, bu sekil ile
ilgili verdigi Grneklerin hi¢ kimse tarafindan tabii olarak algilanmadigi (izerinde
durmaktadir.® Aristoteles ve kendisinden énceki mantikcilardan farkl olarak
kiyasin dérdiingii sekli iizerinde duran ibn Risd, bazi kaynaklarda yer alan
Kur'an'dan bu §ek1é ornekler olmadigi icin degil,'® bu sekil, tabii olmadigi yani
insanlar onu gtinliik dilde kullanmadiklari icin kabul etmemektedir.

ibn Riigd, Aristoteles'e atifta bulunarak yetkin yani miilkemmel olan
kiyas seklinin kiyasin birinci sekli oldugunu ifade eder.' Aristoteles’e gore
yetkin/miikemmel olmayan butin kiyaslar, kiyasin birinci  sekli ile
miikemmellegtirilir. Clinkli birinci seklin digindaki buttin kiyaslar ya dogrudan

© Orta terim Igin bkz, Nazim Hasirei, “Kiyasta Orta Terim", Felsefe Dinyasi, 2007/1, Sayl, 45, 5. 142 vd.

? Bkz, Ibn ROgd, age., s. 233-234, lbrahim Emiroglu, X/ /a.wk Mantiga Giris, Ankara 2004, s. 166.

8 |bn Riigd, Telhistd Mantikil Aristo, Kitabu Analutika, s. 152

? lbn Riigd, Telhisit Mantikd) Aristo, Kitabu Analutika, 5. 171-173. Bkz. Ali Durusoy, “Ibn Riisd Felsefesinde Mantik
Biliminin Yeri”, Cumhburlyetin Kurulusunun 75. Yilh Minasebetiyle Oliimiintin 800. Yilinda Uluslararasi ibn Riigd
Sempozyumu, Istanbul 1998, s. 4.

' Bkz. Ibrahim Emiroglu, Kiasik Mantiga Giris, 5. 167,

" Bkz, lbn Rilgd, Telhist Mantikd Aristo, Kitabu Analutika, s, 173,
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dogruya ispatla ya da irca yoluyla sonug verirler. Her iki halde de elde edilen
sonug birinci sekilden olur.™

ibn Riigd'e gére kiyas, icma'dan daha fazla bir neme sahiptir. Gunki
ona goére icma, belli dénemdeki nitelikli biitiin alimlerin aymi fikri paylagmalan
neticesinde gerceklesir, bu ise miimkiin degildir."® Ayrica ibn Riisd'e gbre kiyas,
burhandan daha geneldir. Clinkii her burhan kiyastir, fakat her kiyas burhan
degildir."

Akli Kiyasin Temellendirilmesi/Kiyasin Zorunlulugu

ibn Risd, akli kiyasin zorunlulugunu ortaya koymadan énce dinin
mantik ve felsefeye olan bakisini ele almaktadir. Fasis 7-Maka/ adl eserinde ibn
Risd, dini bakig agisi ile felsefe ve mantik ilimlerine bakmanin (nazar) mibah
mi, yasaklanmig mi, yoksa emredilmig mi oldugunu; eger emredilmigse mendup
olarak mu, yoksa vacib olarak mi emredildigini inceleme konusu yapmaktadir.®

ibn Riisd’e gére var olanlar, onun sanatini bilmek suretiyle var ediciye
delalet eder. Yaraticinin sanati ne kadar mikemmel sekilde bilinirse, yaraticiyi
da bilmek o kadar miikemmel olur. Ona gére din var olanlari degerlendirmeyi
mendub saymig ve bunu tesvik etmistir. Felsefenin gbrevi var olanlara
bakmaktan ve varliklann  yaraticiya delaleti  bakimindan  onlan
degerlendirmekten bagka bir sey degildir. Bu nedenle felsefe dolayisiyla mantik
dini agidan ya vacip ya da menduptur.

ibn Riisd'e goére din, var olanlar akil ile degerlendirme ve bu yolla
onlarin bilgisini arastirmaya tegvik eder. Bu duruma, isaret eden bircok ayetin
varhgina dikkat ceken Ibn Riisd'e gore “Ey basiret sahipleri ibret alin”" ' ayeti,
alkll kiyasin veya hem akli, hem ser'? kiyasin birlikte kullamimasinin zorunlu
(vacip) oldugunu gostermektedir. Yine ona gére “Goklerin ve yerin melek(tuna
ve Allah'in yarattigi seylere bakmazlar mi?"” ayeti biitiin var olanlara ibret
nazariyla bakip degerlendirmeyi tesvik eden bir ayettir.’® Bakip
degerlendirmenin en iyi sekli de akli kiyasla yapilir.

ibn Riisd, Allah'in, kendisini bu bilgi ile temayiiz ettirip sereflendirdigi
kisilerden birisinin de ibrahim (as) oldugunu ifade eder. Bununla ilgili olarak
“Biz, boylece ibrahim'e goklerin ve yerin melekiitunu gosteririz.” ayetine yer
vermektedir. Ayrica ibn Riisd, konuyla ilgili olarak "Bakmazla mi deveye; nasil

" Aristoteles, Organon Ill, Birinci Analitikler, s. 23. Kiyasin ikinci, {iglinci ve ddrdiincii gekillerinin birinci sekle ircasi
ile ilgili bkz. Tahir Yaren, Kiyass Yapisi, Ankara 2003, s. 39 vd.

 Muharrem Kilig, age., s. 237; Klasik [slam Filozoflan ve Disiinceleri, (edt. M. M, Serif) “Ibn Rigd" Ahmed Fuad
el-Ehvani (Gev. ithan Kutiuer), Istanbul 1997, s, 304,

" Ibn Rigd, Telhisd Mantikil Aristo, Kitabu Analitika, Beyrut 1992, s. 151, All Durusoy, agm., s. 4.

:: Ibn Riisd, Faslu'l-Makél, (Gev. Bekir Karhiza) Istanbul 1992, 5. 63; Kiasik /s/lam Filozoflan ve Ditinceleris. 303.
Hagr, 3

Y A'raf, 184,

" |bn Riigd, age, s. 64.

® En'am, 75
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yaratilmigtir? Goge nasil yiikseltilmigtir?” %, “Onlar, goklerin ve yerin yaratiligini
dustintirler."®" ayetlerine yer verir. O, bu ayetlerin insanlan Allah’t ve
~yaratiklanini distinmeye davet ettigini zikrederek, bunlar gibi birgok ayetin akli
iyasin zorunlulugunu gosterdigini ifade etmektedir. Ona gore bu tiir ayetler
yaraticlyt ve yaratiklanni digiinmeye davet etmektedir. Disiince de kendi
kendine degil akli kiyasla gerceklesen bir seydir, ibn Riisd, zikredilen ayetlere
dayanarak dinin var olanlara akil vasitasiyla bakmayr ve degerlendirmeyi
zorunlu kildigim ifade etmektedir. Ona gére bu bakma ve degerlendirme
sadece kiyas ile olabilir. Kiyasi, kisaca "bilinenden bilinmeyeni gikarmaktir”
seklinde tamimlayan ibn Risd, bizim var olanlara aklif kiyasla bakmamizin
zoruniu oldugunu vurgulamaktadir.? :

Ibn Riisd'iin burada ifade ettigi gorislerin benzerini Gazali'de de
gérmekteyiz. Gazall burhan olarak isimlendirdigi kiyasin Kur'an kaynaki
oldugunu ifade etmektedir. Gazall, kiyas sekillerini Kur'an'dan 6grendigini su
sézlerle zikreder: “Ben bu &lciileri Kur'an'dan 6grendim. Sonra onlarla biittin
ifahi bilgileri hatta layamet glinil dirilis ahvalini, kabir azabim, ehli flicurun
maruz kalacagi azabi, taat ehlinin gérecegi miikafati o élgiilerle dlctiim. Bunlarin
hepsini Kur'an'a ve hadislere uygun buldum ve kesin olarak inandim ki
Muhammed (a.s) sadiktir ve Kur'an haktir,"?

Gazali'ye gore Hz. isa ve Hz. Muhammed'den 6nce yasamis bazi
bilginler de layas sekillerini kullanmislardir. Bu bilginler ise s6z konusu dlctileri
ibrahim ve Musa (a.s)'in suhuflarindan &grenmiglerdir.? Buna gore Gazali, kiyas
sekillerini Kur'an'dan gikardigini ifade etmekle beraber, bunlarin Kur'an nazil
olmadan 6nce de peygamberler.yoluyla bazi toplumlar tarafindan farkh isimlerle
kullanildiklarina dikkat gekmektedir.

Gazall'ye gbre, dogru ile yanhg ortaya cikaran Slctilerin en dogrusu ve
en adili olan Kistasul-Mustakim, Allah'in Kur'an'da zikrettigi ve Cebrail
araciligiyla x‘peygamberlerme Ggrettigi bes Olgidir.® Gazali'nin  Kistasu'/-
Mustak/\m -adl eserinde, Kur'an élglileri olarak da isimlendirdigi?® ve Miyaru'/-
/Im adl*eserinde de kiyas cesitleri ve sekilleri”” dedigi bu 6lgiiler Mizani-i
Teadiil’®, Mizan-1 Telaziim® ve Mizan-1 Teaniid®dir®' Yani Aristoteles

u Gaglye, 17

2 Al-i lmran, 191

2 |bn Riisd, age., s. 65, 69; Kiasik Islam Filozoflar ve Disinceler, s. 303.

B Gazall, Kistasu'l-Mustakim, Misir 1900, s. 82-83,

* Gazali, age., s. 59.

* Gazali, age., s. 20.

* Bk. Gazali, age., s. 26.

# Bk Gazali, Miyarul -lim, (ngr. Suleyman Dilnya), Kahire, 5.131,134.

 Mizan-1 Teadll (ktirani Kiyas): Buna Adalet-Musavat Olglisti de denir. Gazali, mizan-1 teadiilii klasik mantiktaki
Iktirani kiyasin kargthg:, mizan-1 tead@iliin {ig geklint de tktirani kiyasin tic seklinin kargihg olarak ele almaktadir.
$oyle ki, mizan-i teadiiliin tig gekli olan;

a- Mizan-1 Ekber; Iktirani kiyasin birinci ekl

b- Mizan-1 Evsat; Iktirani kiyasin ikinci sekli
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mantiginda goérdiigiimiiz, ibn Riisd'iin de kabul ettigi ylklemli kiyas ve tg sekli,
bitisik sarth ve aynk sarth kiyaslardir. Gazali, bu olglilerin Allah tarafindan
kondugu, Cebrail (a.s) tarafindan dgretildigi, Hz. Ibrahim, Hz. Muhammed ve
diger peygamberler tarafindan da uygulandigini ifade etmektedir.?? Bu dlgtilerin
Kistas-1 Miistakim oldugunu ispatlamak igin de mizan kelimesinin gectigi Hadid
25. ve Rahman 1-8. ayetlerini drnek gostermektedir.®® Gazali'ye gére Hadid
suresinin 25. ayetinde zikredilen "kitap" avam, “mizan” havas (seckinler),
“demir” ise fitne yapmak ve teviline kagmak icin kitabin mutegabih ayetlerine
uyanlar igindir.3® Yani kitap ile avam, mizan ile havas, demir ile de distincesizler
yola gelir3® Buna gore kiyas sekilleri ile ilgilenmesi gerekenler havastan
olmaldir.

ibn Risd, akli bir temellendirme ile Biddyehin girisinde kiyasin
gerekliligini su ifadelerle ortaya koymaktadir: “insanlar arasinda ortaya gikan
olaylarin sonsuz olmasina karsin Peygamberimizin soz ve filllerinin sinirli olmas|
ve sonsuz sayida olan olaylanin siirh sayida olanla karglamanin
imkansizhigindan &tiirli akli delil, kiyasin sabit oldugunu kanitlamaktadir.”* ibn
Riigd'e gore dine inanip onun var olanlara bakma konusundaki emrine uyan
kisinin; akli kiyasi bilmesi Zorunludur. Bir fikihgimin hikimleri derinligine
anlamak emrinden cesitli turleriyle fikhi kiyaslar® ve bunlardan kiyasi olanlarla
kiyasi olmayanlart bilip ayirt etmesi gerektigi sonucunu gikarmast gibi; arif
kisinin de var olanlara bakma emrinden; akli kiyas ve kiyasin tirlerini bilmek
gerektigi sonucunu gikarmasi gerekir. Hatta arif kisi, buna daha gok layiktir.
Giinki fikihgi, Allah'in “Ey basiret sahipleri ibret alin”*® emrinden fikhi kiyasin
gerektigi hitkminir gikardigina gore; Allah’t bilen (arif) kisinin bundan akif kiyas:
bilmek gerektigi hiikminti gikarmast ¢ok daha uygundur.

¢~ Mizan-t Asgar; lktirani kiyasin tgiincti seklinin karghgidir. Bkz, Gazali, Kistasu'-Mustakim, Misir, 1900, s. 26;
Refik Acem, el-Mantik IndeI-Gazali, Beyrut 1989, s. 159-160.

¥ Mizan-t Telazim: Bu isimlendirme klasik mantikta bitigk sartli kiyasa kargiik gelmektedir. Bu kiyas seklinin
énctillerinden biri bitigik sarth digeri ise ytiklemll 6nermeden olugur.

 Mizan~ Teanfid: Gazali, bu ifadeyl ayrik garth kiyaslar igin kullanmaktadir, Bu kiyas, bilyik dncilti ayrik sarth
Snermeden olusan kiyastir

* Gazal, Kistasu'l-Mustakim, s. 26; Refik Acem, el-Mantik indeI-Gazalf, s. 159-160.

2 Gazall, Kistasu'-Mustakim, s. 26.

* S8z konusu ayetlerin anlamlan sdyledir: “Andolsun, biz peygamberlerimizi apagik olan ayetlerle génderdik ve
insanlar adaleti ayakta tutsunlar diye, onlarla birlikte kitabi ve mizant da indirdik. Bir de kendisinde getin bir
sertlik ve Insanlar igin gesitli yararlar bulunan demirl indirdik." (Hadid, 25). "Rahman olan Allah, Kur'an't dfretti.
Insan yaratti. Ona beyani dgretti. Glines ve ay belli bir hesaba tabidir. Bitki ve agag O'na secde etmektedirler.
Gok ise, onu da yiikseltti ve mizani koydu. Sakin mizanda haksizlik ve tagkiniik yapmaymn.” (Rahman 1-8)

3 Gazall, Kistasu l-Mustakim, s. 95,

* Gazall, age., s. B6.

% Bkz. Ibn Rilgd, (BidayetiI-Miictehid, |, 16. Ibn Rugd, ez-Zardr, 5. 124-132), Muharrem Kihg, fbn Riisd'iin Hukuk
Ddsiincesi, Istanbul 2005, s. 230'dan naklen,

% |bn Rigd ser'l ya da fikhi kiyast goyle tanimlamaktadir: “Aralannda benzerlik (sebeh) veya birestirici bir sebep
(illet) bulundugundan &tiirll, herhang! bir seye verilen bir hilkmin, htikmi bildirmeyen bir diger seye
taginmasidir,” Bkz. Ibn Rigd, Bidayetil-Mictehid, 1, 18; Muharrem Kilig, age., s. 231.

* Hagr, 3.
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ibn Riigd, akli kiyasi (mantig) asnsaadette kullamilmadigi igin
reddedenlerin gerekgelerinin yerinde olmadigini ifade eder. Ona goére hig kimse
‘é'kli,kiyasm, asrisaadette bulunmadigi igin bid'at oldugunu sdyleyemez. Nitekim
fikhi kiyas ve tirrleri ilk asirdan sonra ortaya gikartilmis oldugu halde bid'at
olarak gorilmemektedir. Akli kiyasi ayni sekilde kabul etmemiz gerekir.®®

ibn Riisd, bilgi kaynag vahiy olan bir konuda o seyin varhigini belirleme
ya da gecersiz kilmada akhin hicbir rolintin olamayacagini dne slren kiyas
kargitlarinin éne siirdiikleri argiimanlari da elestiri konusu yapmaktadir.”® Ona
gore bizden o6nce hig kimse akli kiyas ve tirlerini aragtirmamigsa bizim onu
oncelikle aragtirmaya baglamamiz zorunludur. Akli kiyasin miikemmel olarak
bilinmesi igin sonra gelenlerin énce gecenlerden yardim beklemesi gerektigi agik
bir gergektir. Clink{ bir kimsenin fikhi kiyas tiirlerini bilmek igin muhtag oldugu
her seyi bulup gkarmasinin zor olmasi gibi, akli kiyas konusunda kendiliginden
ve ilk bagtan muhtag oldugu her seyi listlenmesi de zor ve imkansizdir.*' ibn
Riisd'lin ‘akli kiyas ve diger bircok konunun sadece belli donem veya belli
insanlar eksenli bilinip milkemmellesmesinin miimkiin olmadigi gorisiinde
oldugunu gorilyoruz. Ona gére akli kiyas belli bir dénemde yasayan insanlarin
ortaya atip miikemmellestirebilecegi bir sey degildir. Akli kiyasin miikemmel bir
sekilde kullanilabilmesi igin 6nceki milletlerin ortaya koyduklan bilgilerden de
istifade etmek gerekir. ibn Riisd, bdylece aslinda akli kiyasi yani mantigin islam
diinyasinda kullaniimas:  gerektigini, akli kiyasin  hicbir gerekge ile
reddedilemeyecegini ortaya koymaktadir. Bu konuda ibn Riigd su ifadelere yer
vermektedir: “Sayet bizden bagkalari onu araghrmigsa yiriidigiimiiz yolda,
bizden &nce gegenlerin bu konuda soéylediklerinden yardim istememiz
gerektiginin lzerimize vacip oldugu apagiktir, Bu bagkalarimin, dinde bizimle
ortak olmasiyla olmamasi farksizdir."# Ibn Riisd, buna kurban kesmek igin
gerekli olan bigak 6megini vermektedir. Ona gore bir alet olan bigakla kurban
kesmenin séhihr7o!ma51 igin; bu aletin bizimle ayni dini paylagan ve paylagmayan
kimseye ait' olup olmadigina degil, bicagin keskin olup olmadigina bakilir.
Béylece ibn Riisd, akli kiyas veya mantigin duhuli oldugunu yani Misliimanlar
tarafindan olusturulmadigini ileri stirerek mantiga kargi gikanlarin gerekgesini
gecersiz kilmaktadir, 4

ibn' Riigd'e gore akli kiyasa dayali distinceyi gergeklestirmek, var
olanlan teker teker sira ile aragtrmak ve sonra gelenin 6nce gelenden bu
konuda yardim istemesiyle mimkiindir, ibn Riisd, bu konuda geometri ve
astronomiyi 6rnek vermektedir. Ona gore biz bir an geometri ve astronomi ile
ilgili glinimiize kadar gelen bilgileri yok sayarsak ve insanlarin en zekisi bile olsa

¥ lbn ROgd, Faslu'l-Makdl, age., s. 67.

“® |bn Rilgd, ez-Zardr, s. 130-13; Muharrem Kili, age., s. 236.
“lbn Riigd, Fasl'/-Maksl, age., s. 68.

“ |bn Riigd, age., s. 68.

 |bn Rugd, age., s. 69.
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bir kisi de kendi kendine gok cisimlerinin seklini, cirimlerinin miktarlanni ve
birbirleriyle olan uzakhiklanni kavramak isterse; bu, onun icin miimkiin olmaz.
Hatta ona "glineg yeryliziinden yiiz eli veya yliz altmig kat biylktlr" dense o,
bu sdzii, sdyleyenin deliliginin belirtisi olarak gorlir. Halbuki bu husus burhan ve
astronomi ilmi ile stiphe edilemeyecek sekilde ortaya konabilir.*
ibn Rigd'e gore fikih usuli ve fikhin kendisini goz Oniinde
bulundurdugumuzda bunlanin birden degil, uzun bir zaman siireci diliminde
tamamlandiklarini  goriiriiz. Eger buglin bir insan, yalniz bagina islam
medeniyetinin bliyik bir kismindaki mezheplerin mensuplannin aralarinda
cereyan eden tartisma ve ihtilafli meselelerle ilgili ortaya koyduklan butin
delillere vakif olmak isterse, o kimse giilinmeyi hak eder. Sadece ilmi
san'atlarda degil, ameli san'atlarda da durum boyledir. Ciinkil bir kiginin tek
bagina ortaya gikarabilecegi bir san'at yoktur. Buna gére bizden &nce gegmis
olan Ummetlerden birinde burhan sartlarinin ya da akli kiyasin gerektirdigi
tarzda var olanlarla ilgili bir akil ylirlitme ve degerlendirmeye rastlarsak, bu
konuda onlarin soyledikleri ve kitaplarinda yer verdikleri seye bakip
degerlendirmemiz zorunludur.*®
ibn Riigd'e gore, akli kiyasi fitratindaki eksiklikten veya konuya bakisini
(ve degerlendirme usuliinii) kétli diizenlemis olmasindan, arzularinin kendine
baskin gelmis olmasindan, kendisinin o konuyu anlamasini saglayacak bir
Ogretici  bulamamis olmasindan ya da bu nedenlerin  hepsinin  birlikte
olmasindan, hakikatten sapmigs olmalarindan dolayi insanlan mantik ve
felsefeden alikoymak gerekmez. BSyle bir kisinin sapmasina sebep olan sey zati
degil, anzf bir durumdan kaynaklanmaktadir. Bu nedenle zati (kendiliginden) ve
tabiati bakimindan yararli olan seyin, arazi olarak mevcud olan bir zarardan
dolayr terk edilmesi dogru degildir.®® Akli kiyas zorunlu olduguna gére
kurallarina uyularak akil yirttildiigiinde yanlig bir sonuca varilmasi miimkin
degildir. Diger bir ifade ile mutlak kiyasin sekil ve kurallarini bilerek bir kiyas
yapan kisinin yanls sonug elde etmesi miimkiin degildir. Ancak akli kiyast ve
sartlarini bilmeden yanhs bir sonuca vanidiginda akli kiyasin reddedilmesi
gerekmez. Clinkll burada yanlis sonucun elde edilmesi akli kiyasin kendisinden
degil, bu kiyasin kurallarina gére hareket etmemekten kaynaklanmaktadir,
ibn Riigd'e gdre, anzi nedenlerden dolayi yanhs bir sonuca varmak
sadece felsefe ya da akli kiyasta degil, diger alanlarda da s6z konusu olabilir.
Ornegin, fikih ile ilgilenen birgok fikihginin takvasinin azaldigi ve diinyaya
daldigi sdylenebilir. Fakat bu durum filahin kendisinden degil, takvas: azalan ve
diinyaya dalan kisilerden kaynaklamaktadir.%”

* Ibn Riigd, age., s. 70.
 |bn Riigd, age,, s. 69, 71.
“bn Rigd, age, s. 72-73.
“ lbn Rugd, age., s. 74.
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Tasdik Yollari
ibn Riigd'e gore insanlar, tasdik konusunda farkh tabiatlara sahiptirler.
_ Kimisi burhan, kimisi cedel, kimisi de hitabi ifadelerle bir seyi tasdik eder. Giinkii
b;‘lt'ﬁn insanlarin kabiliyeti ayni degildir.”® Ona gére din, insanlari burhan, cedel
ve hitabi ifadelerle tasdike davet ettiginden dolayi insanlarin bunlarla tasdiki
yayginlagmigtir. “Insanlarin bazilarinin burhani, bazilarinin cedeli bazilaninin da
hitabi yolla inanmalar, onlarin yaratiis ve algilamalarinin  farkliligindan
kaynaklanmaktadir” diyen Ibn Riisd konu ile ilgili “Rabbinin yoluna hikmet ve
giizel 6giitle davet et ve onlarla en giizel olanla tartis.”* ayetini 6rnek vererek
hangi yolla olursa olsun davet sekline dikkat cekmektedir. Ancak ibn Riisd,
burhan ile delil ortaya koymanin ¢ok 6nemii oldugunu ifade etmektedir. Ciinki
ona gore burhani alil ylrlitme metotu, dinin getirmis oldugu ilkelere aykiri

sonuglara gotliremez.
ibn Riigd'e gore dinin da'vet ve tegvik ettigi bakis tarzi; kiyas tiirlerinin
en mikemmeli ile yapilan ve en mikemmel bakis tarzini ortaya koyan
burhandir. Din, Allah'i ve onun diger varhiklanni burhan ile bilmeyi tegvik
ettigine gore; Allah't ve diger var olanlari burhan ile bilmek isteyen kimsenin;
oncelikle burhan tiirlerini®® ve sartlanni, burhana dayali kiyasin; cedel, hitabet
ve mugaldtaya dayali kiyastan ne ile ayirt edildigini bilmesi zorunlu bir
durumdur. Bu ise oncelikle, mutlak kiyasin ne oldugunu, kag tirli bulundugunu,
kiyasi meydana,‘getlren onciilleri ve bunlann cesitlerini bilmeden miimkiin
olmaz.?’ ,
ibn Riigd’e gére burhana dayal akil yiiritmenin ortaya koydugu sonug
hakkinda din tarafindan ya bir sey séylenmis ya da soylenmemistir. Eger
herhangi bir sey séylenmemis ise herhangi bir sorun yok. Fakat burhanin ortaya
koydugu sonug hakkinda din bir sey sdylemis ise burhanin ortaya koydugu ya
dine aykin ya da uygun olur.. Burhanin ortaya koydugu sonug dinin ortaya
koyduguna uygun ise yine sorun yok. Eger burhanin ortaya koydugu dinin
ortaya koydug“hdan farkh ise burada onun tevili*? aragtiniir. Ibn Riisd'e gore
fikihg ser'i \hukumlerm bircogunda tevil yaptifina gére, burhani bilgiye sahip
olan kisinin tevile basvurmasi daha uygundur. Giinkii fikihgi sadece zanni kiyas

“® |bn Riigd, age., s. 74.

“? Nahl, 125

% Burhan'in burhan-1 limmi ve burhan-i inni olmak {izere ki ¢esidi vardir. Burhan-i llmmi bir seyi illetlerl ile ispat
eden liyastir. Diger bir ifade ile muessirden esere, illetten ma'liile yani sebepten sonuca akdl yiriitme yolu fle
dizenlenen burhandir. Burhan-i inni, bir seyi eseri ile ispat eden kiyastir. Yanl eserden miiessire, sonugtan
sebebe akil yliriitme yolu ile dlzenlenen kiyastir. FArabi, Kitabu'l-Burhan, Farablnin Sera'itu’l Yakin'i igin de
(ngr. Miibahat Ttrker-Kilyel), Ankara 1990, 5.70-71; Gazali, M/ yaru'///m, (ngr. Stileyman Diinya), Kahire,
1961, 5. 243; |. Emiroglu, Klasik Mantiga Girls, s. 212.

* Ibn Ritgd, Fashs’l-Makél,s. 66,

“ Te'vilin anlami; bir seyi - benzerl veya sebebl veya sonucu veya birlikte oldugu, ya da mecazi séz tiirlerinin
taniminda sayilan diger seylerden bir bagkasiyla isimlendirme gibi Arap dilinde adet olan gelenegi ihlal
etmeksizin -, sézlin delaletini, hakiki delaletinden gikarip mecazi delaletine gétiirmektir, Ibn Risd, age., s. 96
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ile bir ﬁﬁkﬁm elde ederken, burhani bilgiye sahip olan kisi yakini kiyas ile
hiikiim elde eder.®

ibn Rigd'e gdre dinin amaci, sadece gercek bilgi ve gergek ameli
dgretmektir®* Ogretmek de mantigin temel iki alani olan tasavvur ve tasdikten
ibarettir.®® Tasdik yollani da temelde, yukarida da ifade edildigi gibi kiyasin
kendilerinden olustugu burhani,*® cedel® ve hitabi® bilgilerden olugmaktadir.
Tasavvur ise ya bir seyin bizzat kendisi veya ornegi ile tasavvur olmak lzere
ikiye ayrilir. insanlarin cogu tabiatlan itibariyle burhan ve cedele dayali akil
yiriitmeleri kabul edecek durumda degildirler. Burhana dayali akil ydriitmeyi
égrenmek zor oldugu igin onun ehil olanlara ogretilmesi uzun zaman gerektirir.
lbn Risd'e goére dinin amaci gercek bilgi ve gergek ameli herkese &gretmek
oldugu igin, tasdik ve tasavvur yontemlerinin biitiin yénlerini icermesi gerekir.

insanlarin cogu hitabi ve cedeli tasdik yéntemlerini kullanir. Hitabi
tasdik ydntemi, cedeli tasdik yonteminden daha geneldir. Burhan insanlarin ¢ok
azinin bagvurabilecegi bir tasdik yontemidir. Dinin asi amact havassin
uyarimasini gdzden uzak tutmaksizin coguniuga 6nem vermek oldugu icin
hitabet ve cedele dayali tasdik yéntemleri géz ardi edilemez.* Ibn Rigd'e gore
zikredilen (i¢ tasdik yolu da Ku'ran'da gegmektedir. Bu {i¢ yola mensup olanlar
sirastyla filozoflar, kelamcilar ve avamdir (cumhur). Filozoflar burhan, kelamcilar

cedel ehlidir. Avam ise meseleleri sadece 6rneklerle ve hayali diigiince sekliyle
kavrayabilen hitabet ehlidir.%

ibn Riigd'e gore hitabet ehli olanlar, insanlarin ¢ogunlugunu olusturur
ve higbir sekilde tevile basvuramazlar. Cedel ehli olanlar, ya sadece tabiatlar ya
da hem tabiatlan hem adetleri itibariyle cedelcidiler. Bu sinifa dahil olan insanlar
tevile bagvurabilirler.8" Burhan ehli olanlar, kesin (yakini) tevil ehli olanlardir.
Bunlar, hem tabiatlan itibariyle, hem de hikmet san'ati bakimindan burhan

ehlidirler. Burhan ehli olanlarm yaptiklar tevilin, avam bir yana, cedel ehli
olanlara bile agtklanmast dogru degildir.6?

% |bn Riigd, age., s. 76.

3 lbn Riigd, age., s. 100.

55 Bkz. Hact Kaya, /bn Rilsd'de Metodolofi, (Basilmarmig Y. Lisan Tezi) Istanbul 2007 s, 69-70.

% Kesinlik ifade eden yani yanhghg séz konusu olmayan énciillerden olugan kiyasa burhani kiyas denir. Burhani
kiyasta, evvellyat, mahsusat, tecriiblyat, miitevatirat ve fitriyattan olan bilgiler kullanihr. Bkz. Gazali, Makadidu/
Felasife, (thk. Stileyman Diinya) Misir 1961, s. 110. Ibn Rigd, Makdlat fi imi Mantik ve imut-Tabii, Magrib, s.
211-212. Ibn Riigd, Felsefe-Din Hiskileri (haz. Silleyman Uludag) Istanbul 1985, s, 98'deki dip not. Burhan sureti
ve maddesi 6rtligen bir kiyastir. Burhanda kiyas kurallanina uyulur ve-6nciiller deneyle dogrulanir. Bkz. Ibn Rilgd,
Telhisu I-Burhan (Ngr. A. Bedevl), Kuveyt 1984, s. 422. Ali Durusoy, agm, s. 4.

57 Cedel, 6nctilleri meghurattan (meghur bilgllerden) olusan kiyastr. lbn Risd, tecriibeye dayal olan énciillerden
olusan kiyasa da cedeli kiyas demektedir. Bkz. lbn Rigd, Teltisd Mantiki Aristo, Kitabu Abalitika’l Evvel ev
Kitabu'l Kiyas, (thk, Cirar Cehami), Beyrut 1992, 5. 509-510; Gazali, Mi'yaru’l- fim, s. 184. Ibrahim Gapak,
Gazalf'nin Mantik Anlayisi, Ankara 2005, s. 242. Ali Durusoy, agm., 5. 5.

*® Hitabet, meghurat, zannlyat ve makbulattan olugan 8nciillerin kullanildig: kiyas gegsididir. Bkz. Gazali, Makadidu /-
Felasife, s. 111-112. All Durusoy, agm., s. 5.

*® [bn Riigd, Faslu'/-Makdl, s., 102. Bkz. Kiasik /slam Filozoflart ve Disiinceleri; s. 304,

@ Kiasik Islam Filozoflan ve Distinceleri, s, 304.

¢ |bn Rigd, Fasls'-Makél, s.,104. Bkz. Alain de Libera, Ortagag Felsefesi, (Gev. Ayse Meral) Istanbul 2005, 5. 159.
“ |bn Rilgd, age., s., 105.
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Sonug
ibn Riisd; kiyasi tam ve eksik olarak ikiye ayirmaktadir. Tam kiyas higbir
sekilde yanlis sonug vermeyen, eksik kiyas ise yanlis sonug verebilen kiyastir. ibn
_ Rigd ylklemli kiyasin Gg¢ degil, dort seklini kabul eder. Ancak ona gore
dordiincti sekil insanlarin  konusmalarinda tabii olarak kullanimadig icin
“kullanigsizdir. Diger mantikgilarda oldugu gibi ibn Riisd'iin miikemmel gérdiigi
kiyas sekli 1. sekildir. Clink 1. Sekil hem timel olumlu ve timel olumsuz, hem
de tikel olumlu ve tikel olumsuz sonug veren tek sekildir. ibn Riisd'e gére akli
kiyas zorunludur ve hakikate gotiiren en dogru akil yiiriitme seklidir. Ibn Riisd,
akli kiyasin zorunlulugunu Gazali'de oidugu gibi bir takim ayet ve akil
yiriitmelerden hareketle ortaya koymaktadir. Ona gore, akli kiyas her seyi
bilme 6zelikle de yaraticlyi bilme konusunda zorunludur. Clnkl yaratic,
yaratiklari ile bilinir yaratilanlan gériip akli kiyasi kullanarak onu tasdik ederiz.
‘Herkesin akli kiyasi kullanma durumu olmayabilir ¢linkii insanlarin yaratiliglar
birbirlerinden farklidir. Kimi burhan, kimi cedel, kimi de hitabet ile bir seyi tasdik
eder. Tasdiklerin en giiveniliri burhan ile yapilandir. ibn Riisd, kiyasi, burhandan
daha genel olarak goriir. Clnki kiyas olup burhan olmayan akil yliritme
sekilleri vardir. Dolayisi ile biittin kiyaslar, yakini sonuglara gétiirmeyebilir.
Kisaca kiyasin sekillerine bakmak konu agisindan faydah olacaktir.

Kiyasin birinci sekli

Eger orta terim, kiiclik 6nermede yiiklem, biiylik 6nermede konu olursa
kiyasin birinci sekli olur. Ornegin :

Her C,;B'dir.

Her B, /A'dir

O halde her C, A'dir.

ilk iki onctl kabul edildikten sonra (iglincii 6nerme yani sonug tabii
olarak kabul edilir. ibn Rigd'e gbre Aristoteles, bu diizeni birinci sekil olarak
isimlendirir.® Kiyasin énciillerinin ya, her ikisi tiimel, ya her ikisi tikel veya
belirsiz ya da biri belirsiz digeri tikel olur. Onemelerin, icerisinde bulunduklan
nitelik ve nicelige gore modlan olugur. Aristoteles’te oldugu gibi ibn Riisd'e
gore de kiyasin birinci geklinin dért modu vardir.® Kiyasin birinci sekli dért ayn
sekilde yani*flimel olumlu, timel olumsuz, tikel olumlu ve tikel olumsuz olarak
sonug verdigi igin ibn RU§d dahil butlin mantikgilar tarafindan mikemmel kiyas
sekli olarak kabul edilir.®®

Kiyasin ikinci gekli
Orta terimin her iki onciilde de yiiklem olarak bulunmasina kiyasin
ikinci sekli denir. ibn Riisd, kiyasin bu seklinde ylklemin ya her iki onciilde de

“ |bn Rigd, age., 152, Aristoteles igin bk., Organon MM, Birinci Analitikler s. 13-14, Gazali, kiyasin birinci seklini
Kistas'ta adalet-miisavat olglistin{in (iktirani kiyas) blyiik 6lciisti (mizan-1 ekber) olarak isimlendirmekte biitiin
smeklerini Kur'an'dan segerek kiyasin bu sekline uygulamaktadir, Ona gére bu 8lcii, Hz. Ibrahim'in 8lgiistidir
ve Hz lbrahim bu gekli Nemrut'a karg kullanmigtir. Biz de bu kiyasin bu seklini Kur'an vasttasiyla ondan
6greniyoruz. Bkz. Gazali, Kistasu ! Mustakim, Misir, 1900 s, 31.

 Kiyasin birinci geklinin modlan igin bk. Ibn Rigd, age., 153-155.

% |bn Rigd, age., s. 158; Aristoteles, age., s. 13.
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olumlu veya olumsuz veya dnciillerden birinde olumlu digerinde olumsuz ya da.
belirsiz olarak bulunabilecegini ifade etmektedir.®® Bu sekle su érmek verilebilir:

Her C, B'dir.

Higbir A, B degildir.

O halde higbir A, C degildir,

Kiyasin bu sekli, birinci sekilde oldugu gibi dort farkl sekilde sonug
vermedigi icin miikemmel sekil olarak kabul edilmez. ibn Riigd, kiyas sekillerini
incelerken bu kiyas sekillerinin diger bir ifade ile modlarinin nasit sonug
verebilecekleri {izerinde ayrintili bir gekilde durmaktadir. &

Kiyasin Ugiincti Sekli

Orta terimin her iki onclilde de konu olarak bulunmasina kiyasin
Gglincl gekli denir, Bu sekil de birinci ve ikinci sekil gibi tabiidir yani
konusmalarda tabii olarak kullanilir. Kiyasin bu sekli de mitkemmel degildir.
Clinkii birinci sekilde oldugu gibi dort farkh sekilde sonug vermiyor. Fakat
sartlarina uyuldugunda dogru sonug verir. Bu seklin bes modu vardir.®® Kiyasin
bu sekli, kiiglik énermesi olumlu ve tikel oldugu zaman dogru sonug verir.®
Kiyasin bu sekline su 6rnek verilebilir.

Her B, C'dir.

Her B, A'dir.

O halde bazi A'lar C'dir

iki olumsuz, iki tikel ve iki belirsiz dnciilden sonug ¢tkmaz. Eger belirsiz
oncdil, tikel dnciil kuvvetinde ise bir belirsiz ve bir tikel dnclilden de sonug
gkmaz. Buna gore kiyas oncillerinden biri tiimel olumsuz, digeri olumlu olursa
kiyas daima sonug verir. Bu durum kiigiik 6nermesi tiimel, biiytik dnermesi tikel
olan sekil icin de gecerlidir. Kiiglik 6nermesi olumsuz olan {glincli sekilde
durum séyledir,

Higbir C, B degildir.

Her B, A'dir. Bu iki 6nerme dondUriilir ve su sekle déntstr:

Bazi A' lar B'dir. '

Higbir B, C degildir.

O halde bazi A'lar C degildir.”

Birinci gekil dort halde yani timel olumlu, timel olumsuz, tikel olumlu
ve tikel olumsuz (A, E, |, O) olarak sonug verirken, ikinci sekil, timel olumsuz ve
tikel olumsuz (E,0), lgiincl sekil tikel olumiu ve tikel olumsuz, dérdiinct sekil
ise (2. modu olan A E E haric) tikel olumlu ve tikel olumsuz (1, O) olarak sonug
vermektedir.”

Hulfi kiyas tizerinde lkisaca duran, hulfi kiyasin sartl ve ytiklemli yani
kiyasin ti¢ seklinden birinden olugtugunu ifade eden’ Ibn Risd, sarth kiyaslar

% ibn Rilgd, age., s. 159

& Bkz, Ibn Rilgd, Telhisd Mantikil Aristo, Kitabu Analutika, s. 160-162.

“ ibn Ragd, age., s. 165.

@ |bn Rigd, age., s. 170.

 |bn Riigd, age., s. 171

" bk, Ibn Riigd, age., s. 173, Gazali, Mi'varu'l-fim, s. 147; Ibrahim Emiroglu, Kiasik Mantiga Giris, s. 166.
7 bn Rigd, age., s. 234.
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daha aynintih bir sekilde incelemektedir. Ona gore sarth kiyas ytiklemli kiyastan
mustagni olamaz. Sarth kiyas istisnali ve aynk sarth olmak lzere iki kisma aynlir:
istisnal kiyas (bitigik sarth kiyas). iki farkli &nermenin sart edatiyla
“birlestirilmesinden olugan kiyastir. Ornegin,
' Eger Glines dogarsa aydinlik olur,

Bu Onermenin ilk kismi mukaddem, ikinci lkismi ise tali “olarak
isimlendirilir. Bu kiyas iki sinif (mod)dur. Birinci modu, mukaddemin ayninin
istisna edilmesiyle talinin aynisini sonug vermesidir. Ornegin, :

Eger Glines dogarsa aydinkk olur.

Fakat Glines dogmustur,

O halde giindiiz olmustur.

ikinci modu, talinin onaylanmamasiyla (istisna edilmesi) mukaddemin
karsitini sonug verir.

Eger Glines dogarsa glindliz olur.

Fakat glindliz mevcud degildir

O halde glines dogmus degildir.

ibn Riisd, bitisik sarth kiyasin sadece sohug veren modlan (izerinde
durmaktadir. Sonug vermeyen mukaddemi onaylamama ve taliyi onaylama
tizerinde durmamaktadir.”

Anik Sarth Kiyas

Biiytik onciilti ayrik gartli dnermeden olugan kiyaslara ayrik sarth kiyas
denir. Bu tiir kiyaslarda yer alan birinci onciiliin mukaddem ve talisi aym anda
gergekle§mez yam bmnm varhg digerinin yoklugunu gerektirir. Bu kiyaslarda

“veya", "ya... ya da..." gibi eklemler kullanilir. Ornegin,

Simdi ya gecedir ya da glind{izdur.

Aynik sarth kiyas dort sinif {(darb)dir. Mukaddemin aynisi istisna edilirse
talinin karsitimi (mukabili) sonug verir. Tali ayniyla istisna edilirse mukaddemin
mukabilini sonug verir. Mukaddemin- mukabili istisna edilirse taliyi sonug verir,
Talinin mukabili istisna edilirse mukaddemi sonug verir. Séyle ki,

gimdi ya gecedir ya da gunduzdur

Fakat gece degildir.

O halde giindiizdiir.

Glnduiz degildir.

O halde gecedir.

Gecedir.

O halde giindiiz degildir.

Gundulzdir,

O halde gece degildir.”*

" \bn Riigd, Telhisd Mantikd Aristo, Kitabu Analutika, s. 234-235; bk, ibrahim Emiroglu, age., 5. 169-170
™ ibn Rigd, Telhis Mantikii Aristo, Kitabu Analutika, s. 235,
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