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Ozet

Alevi-Bektasi geleneginin 6nemli kurumlarindan biri musahipliktir. Bu uygulamanin kékeni
Kirklar Cemine, Medine kardeslik anlagmasina (muahede) ya da Gadir Hum hadisesine
dayandirilmakla birlikte 6ziinii Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasinda gergeklestirilen kardeslik
meydana getirmektedir. Iki talibin yolun kurallarina uyacaklarina dair séz vermeleri ve bunu
hayatlarinin sonuna kadar uygulamalar1 seklinde kabul edilen musahipligin dini, iktisadi,
sosyal ve ahlaki olmak tizere kendine 6zgii kurallar1 vardir. Bu gergevede musahip olacak
iki talibin, birbirlerini ¢ok iyi tanimalari, ayni1 toplumda yasamalari, ayn1 dili konugmalar,
toplumsal statii agisindan denk ve birbirlerine karsi yardimsever olmalari, aralarinda kan
bagmin bulunmamasi, gocuklar arasinda evliligin yasak kabul edilmesi gibi pek gok kural
s0z konusudur. Kokeninde Hz. Peygamber ile Hz. Ali arasinda gergeklestirilen kardesligin
oldugu musahiplik, Tirkmenlerin kendi hayat sartlarina gore formiile ettikleri bir uygu-
lama olarak goriilebilir. Cesitli Alevi topluluklarinda yapilan alan aragtirmalar1 musahiplik
uygulamalarinin gelenek agisindan biiyiik bir ehemmiyete sahip oldugunu ve bu kurumun
tarihi siirecte ¢ok etkili bir sekilde kullanilmig oldugunu gostermektedir. Béyle olmasina
ragmen giiniimiizde unutulmaya yiiz tutmus bu kurumun, modern hayatin sartlarina gore
gozden gegirilip yeniden canlandinlmasi yasadigimiz topluma ayri bir gii¢ katacaktir. Bu
calismada musahiplik geleneginin kokenine, gelenek agisindan 6nemine, temel 6zelliklerine,
sosyal, ekonomik, dini ve ahlaki yonlerine, zaman i¢inde ortaya ¢ikan aksamalara ve son
olarak modern donemde musahipligin imkani hususlarina yer verilmistir.

Anahtar Kelimeler: Musahiplik, Alevilik-Bektasilik, Alevi-Bektasi Tiirkmenlerde kardeslik
kurumu, sosyal dayanigma

INSTITUTION OF SOCIAL SOLIDARITY AND FELLOWSHIP IN
THE ALEVI-BEKTASHI TURKMEN TRADITION: “MUSAHIPLIK”

Abstract

One of the most important institutions of Alevi-Bektashi tradition is Musahiplik. The origin
of this practise is based on Kirklar Cemi and Medina brotherhood agreement (muahede)
or Gadir Hum event. However, the essence of the musahiplik is brotherhood that is held
between The Prophet and Ali. Musahiplik, accepted as a practice in which two people both
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assure to obey the rules of their path and keep their words forever, has its peculiar rules in
religious, economic, social and moral terms. In this context, there are many rules in musa-
hiplik, for example, they recognize each other very well, live in the same community, speak
the same language, they are equal in terms of social status and helpful to each other and the
marriage is prohibited among the their children and so on. Musahiplik, having its root in the
tellowship of the Prophet Mohammed and Ali, may be seen as a practice that Turkmens have
formulated depending on their own living conditions. Research that has been done as field-
work in some Alevi society, suggests that Musahiplik applications have great importance in
terms of tradition and this institution is used very effectively during historical period. Never-
theless, musahiplik losing its popularity recently should be reformulated and revived in the
light of current living conditions, which, indeed, will add power to the society we live in. In
this study, we have outlined the following points: the origin of the tradition of musahiplik,
its importance in terms of tradition, its main features; social, economic, religious, and moral
dimensions, the disruptions which emerge in the process and finally the possibility of the
musahiplik in the modern era.

Keywords: Musahiplik, Alevism-Bektashism, the institution of fellowship in the Alevi-
Bektashi Turkmens, social solidarity

Giris

Islam dini, ortaya koydugu prensiplerle toplumlarin dini hayatin belirleyip
sekillendirdigi gibi sosyal, kiiltiirel, iktisadi ve fikri hayata da kendi rengini vermistir.
Tevhit prensibini her geyin iizerinde géren Islamiyet, hayatin her sahasinda oldugu
gibi sosyal ve iktisadi konularda da birlik ve beraberligi saglamaya 6nem atfetmis
ve kurallar koymugtur. Tevhit inancina aykir1 olabilecek her tiirlii fikir ve anlayis
sakincal goriilmiis ve bunlara kars: elegtiriler dile getirilmigtir. Allah’in birligi esas
temel alinmig, bagta ibadetler olmak tizere dini kaynakli uygulamalarin hemen hepsi
bu esasi kuvvetlendirmeye vasita kilinmstir. Inangtaki bu “birlik” anlayig, sosyal,
kiiltiirel ve ekonomik sahaya da yansimis ve farkli miiesseseler halinde kendini gos-
termistir. Hig siiphesiz inang sahasindaki birligin yaninda sosyal ve siyasi sahada da
birligi saglayan toplumlar hep diri ve giiglii kalabilmislerdir. Bu ¢ercevede toplumda
dayanigmay ve birlikteligi kuvvetlendiren en 6nemli zihniyet, kardeslik ahlaki ve hu-
kukudur. Kardeslik ahlaki ve hukuku, toplumlarin diri kalmasina yardimci olan en
6nemli degerlerden biridir. Bunu gergeklestirebilen toplumlar birligini, dirligini ve
huzurunu koruyabilmistir.

Tiirklerin Islam’a girmelerini takip eden dénemlerde onlarin gégebe ve yari
gogcebe hayat tarzlarina uygun olarak gelistirdikleri en 6nemli dayanigma ve kardes-
lik kurumunun musahiplik yapilanmas: oldugu gériiliir. Oziinii, Hz. Peygamber dé-
neminde Medine’de gergeklestirilen kardeslik uygulamasindan (muahede) aldig
kabul edilen ve Tirkmenlere 6zgii olan bu musahiplik uygulamasi, kirsal bolgelerde
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ve nispeten kapali toplum yapisi i¢inde ¢ok onemli sosyal, ekonomik, dini ve ahlaki
bir kurum olmugtur. Sehirlilerin “Ahilik” tegkilati ile yapmak istediklerini, koyliler
musahiplik uygulamasi ile gergeklestirmeye ¢alismuglardir. Bugiin unutulmaya yiiz
tutmugs musahiplik uygulamalarinin giintin ihtiyaglarina gore 1slah edilerek yeniden
uygulanmaya baglanmasi toplumda kardesligin ve dayanismanin tesisine yardimci
olacag kanaatindeyiz. Asagida musahiplik uygulamalarinin kaynag olarak Peygam-
berimiz Hz. Muhammed’in Ensar ile Muhacirleri birebir kardes ilan etmesine ve
bunun Tiirkmen Islam algisina yansima bigimine, musahipligin temel 6zelliklerine,
sosyal, ekonomik, dini ve ahlaki yonlerin, zaman i¢inde ortaya ¢ikan aksamalara ve
son olarak modern donemde musahipligin imkani hususlarina yer verilecektir.

A. Musahipligin Tanimi ve Mahiyeti

Arapca kokenli bir kelime olan musahabe, “Arkadaghik yapmak, eglik etmek
ve refakat etmek.” gibi anlamlara gelir. Musahip ise, “Arkadaslik eden, sohbeti giizel
olan.” anlamina gelir (Ibn Manzur, 2000: 200). Hz. Muhammed’in dostlary, arkadas-
lar1 anlamina gelen sahabe ve ashab kelimeleri de bu kokten tiiretilmistir. Kelimenin
sozlitk anlamina uygun olarak Osmanh sarayinda padisaha yarenlik eden veya eg-
lendiren kisilere musahip denildigi gibi, devlet islerinde yardim eden danigmanlara
da musahip denilmekte idi. Alevilikte ise musahip kavrami dini ve sosyal kardesligin
ya da akrabaligin ad1 olup Alevi-Bektasi geleneginin en temel kurumlarindan birini
ifade etmektedir. Buna toplumsal dayanigma bi¢imi de denilebilir (Korkmaz, 1997:
132).

Alevi geleneginin 6nemli bir kavrami olan musahiplik soyle tanimlanabilir.
“Ikrar vermis olan ve kan bag1 da tagimayan evli iki kisinin egleri ile birlikte, dede-
nin ve cem toplulugunun 6niinde, Hakk’a yiiriiyiinceye kadar kardes kalacaklarina,
birbirlerini koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik i¢inde yasayacaklarina
dair s6z vermeleri bi¢iminde gerceklestirilen bir térenle kurulan manevi kardeslik-
tir.” (Korkmaz, 2005: 482-483; Tur, 2002: 421; Yildiz, 2005: 123.) Bir diger ifade ile
musahiplik, iki talibin egleriyle birlikte “yol”un esaslarina uyacaklarina dair ikrarl ve
musahipli olan toplulugun huzurunda s6z vererek o toplulugun tiyesi olma iglemidir
(Bal, 2004: 67). Nitekim bu durum gelenegin ana kitab olarak kabul edilen Buyruk’ta
soyle ifade edilmektedir: “Musahiplik, iki sofunun ve boylece iki ocagin kiyamete de-
gin kardegligidir.” (Bozkurt, 2006: 52). Anadolu’da, daha ziyade Tiirkmenler arasinda
yaygun olarak yiiriitilen bu 4dete gore musahip olan ciftler arasinda evlilik ya da soy
agac1 diginda sanal olarak bir akrabalik bag: olugturulmus olmaktadir (Kaplan, 2004:
381).

Musahiplik, igerigi yakin olmakla birlikte farkli yorelerde farkl isimlerle de
anilmugtir. Bu gergevede yolun geregi oldugu ve bu diinya hayatinda insanlar ara-
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sinda dayanigmay1 hedefledii i¢in musahiplige “yol kardesligi”, ayrica bu beraber-
ligin oliinceye kadar siirmesi gerekliligi ve musahibine kars: kiginin yaptiklarindan
ote diinyada sorumlu tutulacag: i¢in de bazi yorelerdeki ifadesiyle “ahiret/ahret
kardesligi”, “can kardesligi” gibi isimler de verilmistir (Yildiz, 2005: 123; Melikof,
2006: 83-84). Aslinda musahiplik ya da ahret kardesligi gibi isimlerle anilan bu sanal
akrabalik olgusu sadece Alevi Bektasi ziimrelerde goriilen bir uygulama olmayp ige-
riginde bazi ufak tefek farkliliklar olmakla birlikte baska bolge ve dini topluluklarda
da goriliir. Bu gercevede Yezidilerde var olan “kirvelik kurumu” yine Nusayrilerde
mevcut olan “din amcalif” uygulamasi buna érnek verilebilir (Bulut, 2011: 304,
370).

Ote yandan musahiplik uygulamasinin biitiin Alevi-Bektasi ziimrelerinde var
oldugu ya da ayn1 oldugu séylenemez. Nitekim Bektasilikte genel olarak musahiplik
uygulamasinin pek yaygin olmadig bilinmektedir. Buna ilaveten musahiplik uygula-
masinin oldugu gruplar arasinda da bazi ufak tefek farkliliklar mevcuttur. Bu itibarla
tek tip musahiplik geleneginden bahsedilmesi giigtiir.

B. Musahipligin Gelenek Agisindan Onemi

Alevi geleneginde musahiplik kurumunun yeri ve 6nemini kaynak eserler
olarak kabul edilen Buyruklardan hareketle ortaya koymak miimkiindiir. Imam Ca-
ter Buyrugu’'nda, yedi farzdan ilki olarak musahiplik gosterilmekte ve bunlar tarikat
binasinin temelini olugturmaktadir (Melikof, 2006: 87). Her seyden dnce Buyruk’ta
musahiplik, Hz. Muhammed’in “Ey inananlar, her iki kisi birbirinizi kardeslige kabul
edin.” tavsiyesine dayandinlir (Buyruk, 2006: 24). Buyruklara gére musahiplik yemini,
hayatta yalniz bir kez yapilir. Oliim, darginlik ya da ayrilik gibi nedenlerle bu yemin bozulsa
bile bir daha yapilmaz.” (Bozkurt, 2006: 24). Musahipligin hayatta bir sefer yapilacak olmas,
yapilan yemine her haliikirda bagh kahnmasim zorunlu héle getirir. Bu sebepledir ki Buy-
ruklarda musahiplik yeminini bozanlara yonelik tehditler mevcuttur. “Bu ant ¢ok 6nemlidi,
bu and1 bozanlar, Muhammed-Ali'nin yolundan ¢tkmig kimselerdir. Isleri bozuk, son-
lan karanlktir. Tanri katinda Muhammed-Ali'nin sefaatinden yoksundurlar. Ahirette
Tanr’nin gazab: onlarin tizerinedir. D6rt kapimn siirgiing, kirk makamin lanetlisidir.”
(Bozkurt, 2006: 25) denilmistir.

Cesitli Alevi topluluklarinda yapilan alan aragtirmalar bu kurumun tarihi si-
recte ¢ok etkili bir sekilde kullanilmis oldugunu gostermektedir. Ornegin Isparta yo-
resi Alevileri (Tahtacilar) arasinda musahiplik canli bir gelenek olarak devam etmek-
tedir. Bu yiizden Tahtacilarda belli bir yasa gelmis her inan¢ mensubu kendine bir
musahip tutmakla yikimlidir. Bu kurum, topluluk i¢inde iki ailenin birbiriyle kar-
deslik akdetmesini ifade etmekte olup bu sekilde ailelerin kargilikli yardimlagmasim
saglayarak sosyal dayanigmay1 hedeflemektedir. Bu haliyle musahiplik, Anadolu Ale-

104 TURKKULTURU ve HACI BEKTAS VELI ARASTIRMA DERGISI / 2013 / 65




ALEVI-BEKTASI TURKMEN GELENEGINDE SOSYAL DAYANISMA VE KARDESLIK ..

viligi icerisinde 6nemli bir islevi yerine getirmektedir. Geleneksel olarak Alevi top-
lumunun gergek bir mensubu olabilmek ve toplum igerisinde sosyal bir mevki elde
edebilmek igin kisinin musahipli olmasi gerekir. Ger¢i musahipli olmadan 6nce de
kisi, dogustan Alevidir ve o toplulugun mensubudur. Fakat asil mensubiyet, evlendik-
ten ve kendilerine musahip olarak bagka bir evli ¢ift bulduktan sonra baglamaktadir.

Ulu ozanlarin nefeslerinde musahipligin 6nemine dair pek ¢ok ifade bulmak
miimkiindiir. Ornegin $ah Hatai’ye (6.930/1524) ait su dizelerde: “Yol oglundan
baggenizi sakinman / Yen yedirin yemisinizi koruman / Musahipsiz yedi adim yiirtimen /
Musahibi olmayan anda yorulur.” s6zleri bu duruma agiklik getirmektedir. Baska bir ne-
feste de soyle denilmektedir (Bozkurt, 1990: 179):

«Musahip musahibe demese beli,

Diinya 4hirette egridir yolu,

Ona gefaat etmez Muhammed-Alj,

Séyleyen Muhammed, dinleyen Ali!

Musahip, musahipten yolun ayira,

Hak vura onun temelini devire,

Yedi cehennem nérin ona buyura,

Séyleyen Muhammed, dinleyen Ali!>

Pir Sultan Abdal’a ait bir nefeste séyle denilmistir (Melikof, 2006: 87; Ilhan,
2005: 256):

“Eger farz iginde farzi sorarsan,

Yine farz i¢inde farzdir musahip.

Dért kapidan kirk makamdan ararsan,

Yine farz i¢inde farzdir musahip.

Musahipsiz kisi Cem’e gelir mi?

Ettigi niyazlar kabul olur mu?

Muhammed-Ali yolunda derman bulur mu?

Yine farz icinde farzdir musahip.”

C. Tarihi Arka Plan

Alevi Bektasi geleneginde ete-kemige biirtinerek bir kardeslik ve sosyal daya-
nisma kurumuna doniisen musahiplik uygulamalarinin temelinin nereye dayandig
hususu ilmi mahfillerde tartigilmistir. Bazilar1 musahipligi Islam 6ncesi donemlere,
hatta antik ¢aglara kadar geri giderek bunun bitiin insanhigin ortak algilarindan biri
oldugunu, benzer uygulamalarin farkli dinlere mensup toplumlarda da gorildigini
ileri sirmiistiir. Nitekim musahipligin tarihsel kékeninin Orta Asya’ya, Samanizm’e
hatta Zerdiistliige dayandigim diisiinen aragtirmacilar vardir. Bunlara gore Orta Asya
ve Samanizm kokenli olan musahiplik, eski Tirk-Mogol cemiyetlerinde anda de-
nen ve aralarinda kan bag olmayan bir¢ok insam birbirine baglayabilen bir dostluk
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anlagmasini ifade eden adetle yakindan baglantihidir (Melikof, 2006: 90; Oz, 2001:
232). Ardindan da tarihsel gelisimi icinde batiya dogru yayilarak Zerdiistliige, oradan
da Oguzlar yoluyla Ahilere geg¢mis, oradan da Anadolu Aleviligine girmistir (Melikof,
2006: 84-85; Yilmaz, 2005: 99-100).

Musahipligi Islam éncesi kiiltiirlere ve dinlere dayandirmaya calisan ve kdke-
ninde oryantalist bakis agis1 bulunan bu yaklagimin saglikli olmadig: kanaatindeyiz.
Zira bir hadiseyi agiklamak i¢in yakin 6rnekler mevcutken ¢ok uzaklara gitmek ve
aklin smirlarini zorlayacak yorumlarda bulunmak bir metot olarak tutarli olmasa
gerektir. Kadim dinlerde ya da toplumlarda elbette sosyal dayanigmay1 amaglayan
olgular bulunabilir. Musahiplik uygulamasmin bunlarin devamu oldugunu iddia
etmek, onun manevi boyutunu gorememek anlamina gelir. Musahiplik, Ttrklerin
Islamiyet’e girdikten sonraki dénemlerine ait bir uygulama oldugu, izah edilirken
de Islami figiirlerle agiklandig bilinen bir husustur. Hal béyle olunca onun kékenini
-Buyruklarda ifade edildigi iizere- Islami gelenekte aramak daha isabetli olacaktur.
Zaten Buyruklarda musahiplik uygulamasinin agik bir sekilde Hz. Muhammed ile
Ali’den kaldigy, hatta Hz.Adem ile Cebrail’e dayandig1, bdylece evrenin olusumuna
kadar geri gétiiriildiigii beyan edilmektedir (Bozkurt, 2006: 14-15, 52; Bal, 2004: 69).
Bu inaniga gére yer ve gok yaratildigi zaman Hz. Adem ile Cebrail, bir kugak baglayip
kardes olurlar. Melekler de, bunu kutlamak i¢in onlara helva ve ekmek getirir. O sirada
Havva orada olmadi i¢in Adem, ona da bir parga ayrir. Daha sonra Cebrail, ayni
kardeslik bagini Hz. Muhammed’le de kurarak ondan ayni bag: tiim insanlar arasinda
kurmasini ister. Hz. Muhammed de kendisine musahip olarak Ali’yi seger. Aleviler
arasinda bu kurumun, Allah tarafindan emredildigini diisiinenler bile vardir (Yildrz,
2005: 130; Onarly, 2003: 10-12).

Alevi-Bektasi ¢evrelerinde musahipligin kokeni olarak Hz. Peygamber’in
uygulamalar1 gosterildiginde siiphe yoktur. Ancak burada iki farkli anlayis kendini
gostermektedir. Bunlardan ilki Kirklar Cem’ini referans gosterirken ikincisi daha
gercekgi bir yaklagimla Asr-1 Saadet’te tarihen vuku bulmug Ensar-Muhacir kardesli-
gini ya da Gadir Hum hadisesini kaynak gostermektedir. Asagida agiklanacagy iizere,
bunlardan hangisi kabul edilirse edilsin gergek olan su ki musahipligin kokeninde
Hz. Peygamber ve Hz. Ali'nin kardesligi yatmaktadir. Musahipligin Medine kardes-
lik anlagmasina ya da Kirklar Cemi’ne dayandirilmas: hususunu, gergek ve bu gerge-
gin menkibeye dontstiirilmis héli seklinde telif etmek mimkiindir.

a) Musahipligin Kékeni Olarak Kirklar Cemi

Alevi-Bektasi ¢evrelerde Hz. Muhammed’in Mira¢ dontigiinde “Kurklar
Meclisi’ne katildiktan sonra arkadaslariyla goristiigiine, onlara “Her iki kisi, birbirini
kardeslige kabul etsin.” diyerek birbiriyle musahip olmalarini istedigine ve kendisinin
de Hz. Ali ile musahip olduguna inananlar vardir (Ugurlu, 1991, 12-13, 18; Korkmaz,
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2005: 306; Bozkurt, 2000: 175-178). Zaten Alevilikte Kirklar Cemi denince akla Hz.
Muhammed’in Mira¢’ta ya da Mirag¢ Gecesi sonrast Hz. Ali’nin sirrina ermesi ve
Kirklar’'la tanigmasi gelir. Seyh Safi Buyrugu’unda “Kirklar Cemi” meselesi soyle an-
latihr: Hz. Peygamber giinlerden bir giin suffe-i safanin kapisina gider kapiy: ¢alar.
Ieride sohbet etmekte olan Kirklar, “Kimsin?” diye sorunca, O da, “Ben peygambe-
rim, kapiy: agin igeri gireyim, siz erenler ile dem didar goreyim.” der. Kuirklar, “Bizim
aramiza peygamber sigmaz, git peygamberligini immetine yap.” deyince Hz. Pey-
gamber, hemen geri doner. Bunun iizerine Hak Teala’dan “Geri don!” nidas: gelir ve
tekrar kaprya varir. Ayni durum tekrarlanur, yine Hak’tan dén nidas: gelince tigiincii
defa kapiy calar. Kim o denince, “Seyyidu'l-kavm hadimu’l-fukardyim.” diye cevap
verir. Kirklar, “Merhaba merhaba, hos geldin, gelisin miibarek olsun.” derler. Hz.
Peygamber “Ya mufettiha’l-ebvéb iftah lena hayra'l-bab” bismillah diyerek sag aya-
giylaigeri girer ve igeride otuzdokuz sahabenin oldugunu gériir. I¢lerinden Selman-1
Farisi disaridadir. Aralarinda Hz. Ali'nin de bulundugu Kirklar, Hz. Muhammed’i
gordiiklerinde ayaga kalkarlar ve yer gosterirler. Hz. Muhammed, Hz. Ali'nin yani-
na oturur, fakat o zaman yanindakinin Ali oldugunu bilmemektedir. “Siz kimsiniz,
size kim derler?” diye sorar. “Biz Kirklariz, cimlemizin gonlii birdir, birimiz neyse
hepimiz oyuz.” derler. Hz. Muhammed, “Nasil?” diye sorunca “Birimizden kan aksa,
cimlemizden kan akar.” derler ve Hz. Ali koluna negter vurarak kanatinca hepsin-
den kan gelir, hatta disarida bulunan Selman’in kani bile igeri akar. Hz. Ali kolunu
baglayinca hepsinin kanamasi da durur. Bu arada Selman-1 Farisi bir iiziim (engiir)
tanesiyle gelir. Kirklar, “Ey fakirlerin hizmetgisi! Bu tiziim tanesini aramizda paylas-
tir.” derler. Hz. Peygamber bir tiziim tanesini kirk kisiye nasil paylastiracagim di-
stiniirken Cebrail, Allah’mn emriyle cennetten nurlu bir tabak getirir ve onun 6niine
koyarak “Serbet eyle yo Muhammed!” der. Hz. Peygamber’in bélisimii nasil ya-
pacagini merak eden Kirklar da birden ortaya ¢ikan nurdan tabagin farkina varirlar.
Hz. Muhammed, tabagin igine su koyup parmaklariyla iziim tanesini ezer ve suyunu
cikarir ve boylece Kirklar'a tizimii gerbet olarak sunar. Serbetten icen Kirklar'in ta-
mamu mest i elest olarak kendilerine degisik bir hal gelir ve oturduklar yerden kal-
kip bir kere “Y4 Allah!” deyip semaa dururlar. Kirklar'in semaia Hz. Peygamber de
katilir, sema ederken imamesi yere diiger, yere diisen imameyi Kirklar, kirk parcaya
béliip bellerine tennure olarak baglarlar (Kaplan, 2010: 261-263).

Menkibenin farkli kaynaklardaki anlatiminda baz1 kiigiik farkliliklar bulun-
maktadir. Ornegin Imam Cafer Buyrugu’nda Hz. Peygamber Mirag’a gidince yolda
bir aslan gormiis, yuiziigini aslanin agzina vererek Sidretu’l-Miinteha’ya ulagip dos-
ta vasil olmustur... Mirag’tan dénerken Mina’da bir kubbe gormiis orada Kirklar'la
tanigmug ve onlarla sohbet etmistir. Bu sirada onlarin pirlerinin Sah-1 Merdan Alj,

rehberlerinin Cebrail (a.s.) oldugunu 6grenmis ve Ali'nin sirrina mazhar olmugtur
(Imam Cafer Buyrugu, 2001: 8-11; Bozkurt, 2006: 13-18).
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b) Musahipligin Kékeni Olarak Medine Muahedesi

Musahipligin daha ¢ok kirsal kesimde gégebe bir yasam tarzina sahip olan
eski Tiirk inang ve gelenekleriyle iliskili oldugu muhakkak olmakla birlikte Ttirklerin
Islamlagma siireciyle birlikte, 6zellikle Buyruk’'ta gegen ifadeler de géz oniine alin-
dig1 zaman siireg igerisinde Islami bir arka plan kazandig1 gériilmektedir. Zira mu-
sahipligin dayanmis oldugu temel, Hz. Muhammed ile Ali'nin kardes olmalaridur.
Bu baglamda, musahipligin hicretten hemen sonra Medine’de Hz. Muhammed ile
Hz. Ali’nin kardes olmalarina dayandigina inanilir (Onarly, 2003: 10-12; Tur, 2002:
421). Bunun, Hz. Muhammed’in Mekke’den Medine’ye yapmis oldugu hicretten
sonra Medineliler (Ensar) ile Mekkeliler (Muhacir) arasinda yapilan kardeslik an-
lasmasina dayandig: kabul edilir. Alevi-Bektasi cevrelerde yaygin olan goriis budur.
Ancak burada tarihi bir hakikate de isaret etmek gerekir. Bilindigi tizere Hz. Ali, Hz.
Muhammed’in amcasinin ogludur, yani aralarinda akrabalik bagi mevcuttur, dahas:
damadidir. Alevi-Bektasi gelenegine gore akrabalar arasinda musahiplik bag: kurula-
maz. Béylece burada ilging bir durum ortaya ¢tkmaktadir (Yildiz, 2005: 130; Okan,
2004: 74-81). Dolayistyla iilkemizde yasayan Alevi-Bektasi cevrelerde goriilen mu-
sahipligin donemin sartlarina gore sekillendirildigi anlagilmaktadur.

Medine’ye go¢ eden Miisliimanlar mallarini ve biitiin birikimlerini Mekke’de
biraktiklarindan ihtiyag i¢inde idiler. Hz. Peygamber, muhacirleri/gé¢menleri yeni
toplumla daha iyi bitiinlestirmek i¢in onlar1 Medineli Misliimanlarla bir ¢esit kar-
deslik sozlesmesiyle birlestirdi. Aslinda Medine’ye hicret edildiginde bazi muhacir-
ler daha 6nce tanidiklari kimseler yaninda hemen yakin bir alaka ve misafirperverlik
buldular. Fakat bu smnirl bir sekilde olmustu. Hz. Peygamber daha kalic1 bir ¢6ziim
i¢in girisimde bulunmustur. Allah Resulii, hicretten yaklagik bes ay kadar sonra
Mekke’den gelenler ile Medineli ailelerin bagkanlarinin katildig: biyiik bir meclis
topladi ve muhacirlerin bu yeni yerlesim merkezine uyum ve intibaklarini kolaylas-
tirmak maksadryla basit, etkili ve somut bir hal tarzi ortaya koyarak onlar1 samimi
bir is birligine tesvik etti. Medineli her bir aile bagkani, en azindan refah ve mad-
di genislik i¢inde bulunanlar, Mekkeli bir gé¢men aileyi kendi yanina alacaklards.
Boylece hasil olan ahdi kardeslik miinasebetine gore her ikisi de miistereken ¢ali-
sacaklar, elde ettikleri kazanci aralarinda paylagacaklar ve hatta birbirlerine miras¢i
bile olacaklardi. Bu anlagmaya gére kardesler, her durumda birbirlerine yardim ede-
ceklerine s6z verdiler. Herkes bu formiile riza gosterip kabul etti ve Allah Elgisi hi¢
vakit gecirmeden bir miktar Mekkeliyi ayn1 sayida Medineli ile yan yana yerlestirdi.
Bunlardan bir kisminin ahdi kardeslik bagi kura ¢ekmek suretiyle gergeklestirilmisti
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(Hamidullah, 1995: 1, 180-181). Bu sirada Hz. Muhammed, eslesmede tek kalan
Hz. Ali’yi kendisine kardes olarak ilan etti. Alevi-Bektasi kaynaklarina gére musa-
hiplik uygulamasinin temeli bu tarihi hadiseye dayanmaktadir. Onlar, Hz. Peygam-

ber ile Hz. Ali arasinda gerceklestirilen bu kardeslik ahdinin bir siinnet oldugunu da
kabul ederler.

c) Musahipligin Kékeni Olarak Gadir Hum Hadisesi

Musahiplik, Hz. Peygamberin Veda Hacc1 doniisiinde Gadir-i Hum mevki-
inde yaptiz1 konugmaya da dayandirilir (Yaman, 1994: 78-83; Bozkurt, 2006:19-
26). Risale-i Seyh Safi’'de musahipligin Muhammed-Ali’den kaldig: ifade edildikten
sonra bu olay su sekilde anlatilmaktadir: Hz. Peygamber’in son haccindan déniis-
te Cebrail: “Ey Resul! Rabbinden sana indirileni teblig et. Eger bunu yapmazsan
O’nun el¢iligini yapmamug olursun. Allah seni insanlardan koruyacaktir. Dogrusu
Allah, kafirler topluluguna rehberlik etmez.” (Maide 5/67) ayetini getirir. Bunun
tizerine Hz. Muhammed ashabindan bir minber hazirlamalarini ister, minber olacak
kereste bulunamayinca deve palanindan minber hazirlarlar. Minbere ¢ikan Hz. Mu-
hammed, Ali’'nin elinden tutar ve insanlara hitaben, “Ey insanlar! Ben sizin efendiniz
degil miyim?” diye sorar. “Evet, 6ylesin.” cevabini alinca Hz. Ali’ye doner ve “Ya Ali!
Ben ilmin gehriyim, sen de kapisisin.” der ve Hz. Ali’yi kendine musahip kilar. Bu
esnada cennetten bir gémlek getirmis olan Cebrail gomlegi verir. Hz. Ali gomlegi
giyince Hz. Peygamber “Etin etimdir, bedenin bedenimdir, kanin kanimdir, ruhun
ruhumdur.” der. Daha sonra yine Hz. Muhammed, “Ben sendenim, sen bendensin,
tim peygamberlerin ¢ocuklar1 kendi sulplerinden geldi, benim ¢ocuklarim senin
sulbiinden gelsin.” der. Daha sonra Hz. Peygamber ve Hz. Ali o gomlegi beraber
giyip bir bag bir ten olmuslar, ikinci kere giydiklerinde iki bas iki ten olmuslar, son
bir kez daha giydiklerinde bagta ve tende bir olmuglardir (Kaplan, 2010: 204-206).
Buyruklarda ana tema bir olmakla birlikte baz1 farklarin oldugu gorilir. Mesela
Imam Cafer Buyrugu’nda, musahiplik konusu sade bir sekilde islenmistir. Hz. Mu-
hammed, Mira¢’tan dondiikten sonra Kirklar'la tanigtiktan ve Ali’yi pir olarak igaret
ettikten sonra, biitiin sahabe kosup Hz. Ali’yi tebrik etmiglerdir. Hz. Peygamber o
esnada Hz. Ali ile musahip olmus, kusagini acip Ali’yi bagrina basmug ve ikisi bir
gomlekten bas gostermistir. Hz. Peygamber, Hz. Ali hakkinda “Senin kanin benim
kanim, senin etin benim etim, senin viicudun benim viicudum, senin ruhun benim
ruhum ve senin canin benim canimdir.” seklinde buyurmustur (Bozkurt, 2006: 21-
22). Sonra da Hz. Peygamber, “Her iki kisi birbirinizi kardeslige kabul edin.” buyur-
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du. O zaman her inanan kendisine bir kardes buldu. Hz. Ali yalniz kalds. Inananlarin
en biiytigii ayaga kalkt: ve “Ey Resulullah, ben kiminle kardes olayim?” dedi. Bunun
tizerine Allah Resulii soyle dedi: “Ey Ali, sen benim kardegimsin. Tipki Musa ve Ha-
run gibi...” (Bozkurt, 2006: 22). Bylece Hz. Peygamber ile Ali arasindaki kardeslik
akdedilmis oldu. Orada bulunanlarin tamami Ali'yi tebrik ettiler.

D. Musahip Tutma Téreni

Alevi toplumu igerisinde musahip olmak i¢in “musahiplik cemi” bagta olmak
iizere birtakim kurallarin yerine getirilmesi gerekmektedir (Imam Cafer Buyrugy,
2001: 33-38; Bozkurt, 2006: 74; Yaman, 2007: 242-246; Tur, 2002:431-435). Bu
téren yapilmadan 6nce gelenegin geregi olarak birtakim iglemler, belli bir siireg
dahilinde yapilir. $6yle ki musahip olmak isteyenler anne ve babalarinin onayini al-
diktan sonra rehbere bagvururlar. Rehber, bu bagvuruyu degerlendirir, olumlu kaniya
varirsa durumu dedeye bildirir. Bunun tizerine bir téren yapilir ve térenin baginda
musahip olacak canlar, miirsidin karsisinda dara dururlar. Dede, 6ncelikle onlara mu-
sahipligin beraberinde getirecegi sorumlulugu hatirlatara: “Sakin bu yola gelmeyin,
ctinkii bu yol, zordur; gelme gelme, gelirsen dénme; gelenin mali gider, dénenin can
gider; 6l ama ikrar verme, ¢l ikrarindan dénme.” der (Bozkurt, 2006: 83; Bozkurt,
1990: 177-185) ve bu isin kurallarin bildirir, bunlar1 yerine getirmeyi kabul edip et-
mediklerini sorar; ¢tinkii insan hayatinda bir kez yapilacak olan kardeslik andi yagam
boyu siirecek, higbir bicimde araya kiiskiinliik, darginhk girmeyecektir. Eger onlar,
kabul ettiklerini séylerlerse dede bir giilbank okur ve arkasindan taraflar birbirlerini
sinamak ve bunu yiritip ytriitemeyeceklerine kesin karar vermek amacryla en az bir
y1l olmak tizere iki ya da ti¢ y1l beklerler. Bu stireg, birbirini stnama ve anlama siireci-
dir. Eger taraflar, bu siireg icerisinde anlagamayip bunu yiriitemeyeceklerine kanaat
getirirlerse, musahip olmaktan vazgecerler. Boylece kardeslik yeminleri bozulmamug
olur ve daha sonra bagka biri ile de musahip olabilirler. Musahip olduktan sonra and:
bozanlar ise, hayat boyu yeni musahip tutamazlar, diiskiin sayilirlar (Korkmaz, 1997:
138; Korkmaz, 200S: 310). Taraflar, birbirini tantyip anladiktan ve bu ise kesin karar
verdikten sonra artik musahiplik cemi yapilir (Yildiz, 2005: 124).

Musahiplik cemi igin musahip olacak olanlar daha 6nceden boy abdesti alirlar.
Boy abdesti sirasinda 6nce eller, sonra agiz, burun ve yiiz yikanir. Ardindan rehber
tarafindan boyunlarina mendil veya tig-bent baglanarak cem meydanina getirilen
canlar, esleri ile birlikte dara dururlar, arkasindan tizerlerine beyaz bir ¢arsaf 6rtiilerek
dededen dua ve nasihat alirlar. Bu beyaz ¢arsaf, yasarken 6lmenin, 6lmeden 6nce
6lmenin ve kefenlenmenin simgesidir. Cemin sonlarina dogru cemi y6neten dede,
“Nefsinize uymayin, yolunuzdan azmayin, ¢ig lokma yemeyin, mali mala, cant cana
katmn, halinize haldas, yolunuza yoldas olun” diyerek ahlaki birtakim 6giitler verir (Ya-
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man, 1994: 99; Bozkurt, 2006: 78). Birbiriyle musahip olanlarin musahibiyle héline
haldas, yoluna yoldas olmalari, birbirileri ugrunda canimi verebilecek bir seviyede
olmalary, yine ehl-i hal ve ehl-i kemal olmalar: gerektigi vurgulanir. Sonra dede, top-
luma donerek bu kisilerin varsa kusurlari, hatalari ve ayiplariin séylenmesini ister.
Bu, toplulugun bu kisilerin musahip olma isteklerine razi olup olmadigini anlamak
i¢in yapilir. Topluluk razi ise yeniden 6giitler verilir. Musahipler de, Hak Muham-
med Ali’ye daima baglh kalmaya ve Hiiseyin’in yolundan ayrilmamaya s6z verirler,
boylece kabul gerceklesmis olur. Cemin sonunda artik musahip olanlar, dede ve reh-
berden baglayarak oradaki tiim biyiiklerin ellerinden, kiigiiklerin gézlerinden 6per-
ler, sonra ceme katilan herkes birbiriyle niyazlagir. Ardindan on iki hizmet sahiple-
ri, ayaga kalkip dedenin elini 6per ve onlar da birbiriyle niyazlagirlar. Ceme katilan
cemaat da, “H sofular, menziliniz miibarek olsun, Cenab-1 Allah, ikrarinizda ber
karar eylesin” diye dilekte bulunur (Bozkurt, 2006: 70-91; Melikoff, 2006: 83-93;
Tur, 2002: 433-448; Korkmaz, 2005: 482-485). Artik bu téren gerceklestikten ve iki aile
birbirinin musahibi olduktan sonra her iki aile, hayat boyu birbirlerinden sorumlu
olurlar; namus, mal ve miilk hari¢ hemen her seyleri ortak sayilir. Musahip olan er-
keklere kardeg, kadinlara bac1 denir.

Musahiplik cemi, Alevi-Bektasi geleneginde olduk¢a 6nemli, 6nemli oldugu
kadar da oldukga gérkemli ve ayrintih bir térendir. Boylece her iki aile, birbirinin diin-
ya ve ahirette musahibi ve kardesi olur, hatta birbirlerini kardesten de tistiin olarak
goriirler. Bu ytizden musahiplik kan kardesliginden daha énemlidir. Bu toren, ashn-
daigerdigi anlam ve beraberinde getirdigi sorumluluklar agisindan zor bir durum ve
stireci ifade eder. Bunun zorlugunu anlatmak amaciyla da degisik yorelerde “kildan
ince, kiligtan keskin, demirden leblebi, atesten gomlek” gibi ifadeler kullanilir. Unut-
mamak gerekir ki Alevi gelenegine gore, kisi hayatinda sadece bir kere musahiplik
akdinde bulunabilir. Oliim, diiskiinliik ve ayrilik gibi durumlarda bu akdin bozulmasi
halinde yenilenmesi s6z konusu degildir.

E. Musahip Tutmanin Kurallar1

Alevi geleneginde, yine Buyruk’a dayandirilan ve birbiriyle musahip olacak
kisilerde bulunmasi gereken bazi sart ve 6lciiler vardir. Bu durum, “Her kisinin kendi
yasitinda ve kendi diizeyinde biriyle musahip olmasi uygundur.” séziiyle ifade edilir
(Bozkurt, 2006: 71). Bunlar gdylece siralayabiliriz (Bozkurt, 2006: 70-91; Kaplan,
2007: 15; Bozkurt, 1990: 176; Korkmaz, 1997: 135-136; Saygs, 2005: 408-409):

«  Ikrar vermis olmak: Alevi anne babadan dogan bir kimsenin Alevi oldugu
kabul edilmekle birlikte toplumun gergek iiyesi olmak i¢in ikrar vermenin
6nemli oldugu bilinmektedir. Bu itibarla musahip tutmak i¢in 6ncelikle
ikrar vermis olma sart1 aramir (Bozkurt, 1990: 174-175).
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«  Belli bir yasa gelmis olmak: Imam Cafer Buyrugu’na gére bir kisinin mu-
sahip olabilmesi i¢in yaginin yirmiye ulagmis olmasi gerekir (Bozkurt,
2006: 74; Kaplan, 2010: 206-208). Yirmi yasina basan kisinin yapmast
gereken ilk farz bir rehber bulmak, ardindan pir, miirsit ve musahip tu-
tarak ikrar vermektir, seklinde ifade edilir. Buradan hareketle musahip
tutabilmek igin belli bir olgunluga ulagmis olmanin gerekliligi anlagil-
maktadir.

o Ayni toplumun pargas: olmak: Her iki tarafin ayn1 dili konuguyor olmala-
11, ayni yerlesim merkezinde yagamalari, birbirlerinden uzakta olmama-
lar1 gerekir (Imam Cafer Buyrugu, 2001: 92; Bozkurt, 2006: 72; Bozkurt,
1990: 176; Melikof, 2006: 90; Korkmaz, 1997: 135-136). Béylece musa-
hip olanlar, birbirlerini anlayacak ve ihtiya¢ aminda kardesinin yardimina
kosacak imkana sahip olurlar.

«  Kisi musahip secerken mertebece kendisinden daha iistiin olani se¢meli-
dir. Seyh Safi Buyrugu'nda bu durum s6yle ifade edilmistir: “Hakk’a talip
olanlar bu tarik icinde kendi musahibini secerken mertebece kendinden
stiin olani segmelidirler. Ciinkii salih bir kigiyi musahip secen de sa-
lih olur. Bir miktar misk-i amber ya da giil, bir avug toprak ile musahip
kilinsa o toprak giil gibi kokar. Hz. Musa'nin elindeki kuru bir agag ej-
derhaya doniisebilir. Bilbiil ile olanin yeri giilistanken baykus ile olanin
yeri viranelerdir. Tuti ile yoldas olanin gidasi sekerken, karga ile yoldas
olanin gidas1 murdardir. O yiizden kabiliyetsiz kisilerle yoldas olmaktan
sakinmak gerektir. Suyun yoldas: tas olsa hig o su, tagt yumusatabilir mi?
Bir yere bulut gelse nasil ki azametli giinesin 151811 engeller, marifetsiz
kisiler de itikat bozucu olurlar. O yiizden bir kiginin hemdemi ve musa-
hibi kemal ehli olmalidir. Béyle olmasa seriata ve tarikata muhalif olsa o
kisinin dinini ytkmis olur.” (Kaplan, 2010: 209).

o Gelenekte yas ve konum itibarryla denk olanlarin musahip olmasi esastur.
“Her kisinin kendi yagitinda ve kendi diizeyinde biriyle musahip olmasi uygun-
dur” (Bozkurt, 2006: 71). Musahiplerin huy, karakter ve seciye agisindan
da birbirlerine denk olmalar1 gerekir. Imam Cafer Buyrugu’nda da ben-
zer sekilde ele alinmugtir. Kisi yol icinde musahip tutarken kendi akram
ve emsalini segmelidir; aksi bir davranis erkin degildir. Buna gére alim
cahil ile zalim mazlum ile mirsit miirit ile seyh dervis ile miimin minafik
ile pirli kisi pirsiz kisi ile pirinden dénmiis pir tutmus ile evli miicerret ile
geng yasl ile musahibi 6lmiis yeni musahip tutacak ile musahip olma-
malidir. Béyle yapanlarin tuttuklar: erkan fasit, amelleri batildir; hayirlar
kabul olmaz, ahirette gazaba miistahak olurlar. Ayrica Allah’mn rahme-
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tinden ve Resulullah’in sefaatinden mahrum kalip dért kapinin siirgiini
on yedi erkdnin lanetlisi olurlar (Bozkurt, 2006: 71). Bununla musahipler
arasinda sosyal stati, egitim diizeyi ve ekonomik durumlarinin birbirine
yakin olmasi, arada biiyiik farkhhiklarin olmamasi, sosyal, dini, ekono-
mik vb. sartlarda denklik aranmustir. Ornek olarak dedenin musahibinin
dede, talibin musahibinin de talip olmas: gerekir; yine geng birinin yash
bir kimse ile musahip olmasi dogru degildir. Bu gergevede 4lim ile cahil,
zalim ile mazlum, dede ile talip, miimin ile minafik, evli ile bekar, yash
ile geng musahip olmamalidir (Bozkurt, 2006: 71; Imam Cafer Buyrugu,
2001: 49; Melikof, 2006: 90). Béylece musahipler arasinda sosyal, eko-
nomik ve kiltiirel farkliiklarin en aza indirilerek iligkilerin daha saglam
kurulmasi amaglanmis olmaktadir.

Medeni durumlarinin ayni olmasi: Musahip olacaklarin ayni medeni du-
ruma mensup olmalarma dikkat edilir. Evliler evli bir ¢ift ile musahiplik
kurabildikleri gibi bekérlar da kendi aralarinda musahiplik kurabilmek-
tedirler (Korkmaz, 1997: 135-136). Dogrusu burada bazi farkli uygula-
malarin oldugunu belirtmek gerekir. Mesela evli olma sart1 Tahtacilar
arasinda gecerli olan bir seydir. Zira tilkemizdeki diger Alevi gruplarda
musahiplik, evli olmayanlar arasinda da kurulabilmekte, onlarin esleri
de bu iliskiye evlilikten sonra dahil olmakta, dolayisiyla kendiliginden
musahip olmaktadirlar. Yine Buyruga bakildiginda evlilik sart1 ile ilgili
kesin bir hitkmiin bulunmadig: gérilir. Ciinkd, “Evlenmemis kimse ile
evlinin musahip olmasi dogru degildir.” (Bozkurt, 2006:52) ifadesinden
bekarmn bekar ile musahip olabilecegi gibi bir anlam ¢ikmaktadur.

Musahip olacak iftler yol diiskiinii olmamalidirlar. Yolun yasakladig:
suglar1 iglememis ve yol diiskiinii olmamis olmalar ve aralarinda gizli
seylerin bulunmamasi lazim gelir.

Musahip ciftlerin aileleri de bu musahiplikten raz1 olmalidur. Aileler ara-
sinda kuskiinliik, darginhk, diismanlik olmamali, ana baba ve eslerin de
musahipligi onaylamalari gerekir (Yaman, 2007: 242-246). Bu sebeple
iki kiginin evlenmeden 6nce musahip olmalar1 durumunda, ileride egler
arasinda anlagmazlik zuhur edebilir. Bu itibarla evlendikten sonra ailenin
ve eslerin miisaadesi alinarak musahip tutulmas: tercih edilir (Korkmaz,
1997:136).

Musahipler arasinda kan bagy, akrabalik ve hisimlik olmamalidir. Tki g6-
bek otesine kadar evlilikle kurulan akrabalik baginin bulunmamasi lazim
gelir.
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o Musahiplik andj, ¢iftler arasinda sanal bir akrabalik kurar, kardes olurlar,
hatta kardesten ileri bir konuma sahip olurlar. Buyruklarda bu husus s6y-
le ifade edilir: “Musahip, musahibin evine teklifsizdir. Malin teklifsiz alir,
yemegini teklifsiz yer, ¢iinkii musahip, musahibin kardesidir. Kardes, kar-
desinin evine teklifsiz gider.” (Bozkurt, 2006: 70-71; Imam Cafer Buyru-
gu, 2001:113) seklindeki ifadelerle musahipligin énemini vurgular. Bir
musahip, “Musahibimin evine gideyim de Hak kelami1 konugalim.” (Boz-
kurt, 2006: 88) diyerek evine gitse eve ulagincaya kadar adim bagina on
sevap yazilir. Bu makam ehl-i hal makamidir ve bu makamda musahipler
hem marifet hem de hakikat kardesi olurlar. Aralarinda egleri harig, malla-
r1 ve kazanglar1 bakimindan teklif yoktur.

«  Musahipler arasinda senlik-benlik kavgas: olmamalidir. Mal olan kardege
iyi davranip fakir olan kardesi hor gorenler Muhammed-Ali dergahindan
mahrumdurlar ve lanetlenmiglerdir. Zengin olan kardegin fakir olana
malindan vermesi hem Allah El¢isinin hem de evliyanin siinnetidir. Ver-
meyenin hakikat kardegligi haramdir ve &hirette birbirilerinden fayda
gormezler. Malina kiymayip fakir kardesine vermeyen musahip de yol
i¢inde yalanci olur ve giittiigii davanin bir anlami olmaz (Yaman, 1994:
105-106).

«  Musahiplik akdi hayat boyu devam eder. Iki musahipten biri dliirse ge-
riye kalan yeniden musahip tutamaz (Korkmaz, 1997: 136; Ilhan, 2005:
255). Ancak Slen musahibinin geride ehl-i hal ve ehl-i kemal bir oglu var-
sa ve musahibi yoksa o zaman o kiginin musahibinin ogluyla musahiplige
devam etmesi miimkindir.

o Musahiplik akdi, sanal bir akrabalik olusturdugundan musahip aileler
arasinda nikéh olmaz. Bu ¢er¢evede musahiplerin ¢ocuklari birbirleriyle
evlenemezler (Bozkurt, 1990: 175).

Sonug

Bir dayanigma ve kardeslik kurumu olarak tesekkiil eden musahipligin din,
ictimay, iktisadi ve ahlaki sahada pek ¢ok faydalarimin oldugu bilindigi gibi; toplum-
da huzur, siiknet, dirlik ve birligi saglamasi agisindan da 6nemli katkilarinin oldugu
inkér edilemez. Musahiplik kurumunun ilk uygulamalarindaki asil hedefin, mensup-
larini dini ve ahlaki agidan denetlemek ve kardeslerin birbirlerinin eksiklerini gider-
meleri ve boylece daha yaganabilir bir toplum olusturmak oldugu anlagilmaktadur.
Ortaya konulan musahiplik hukukuyla kardeslerin birbirlerini her agidan kontrol
etmeleri ve destek olmalar1 amaglanmistir. Kardeslerden biri, diiskiinligii gerektire-
cek bir sug islediginde musahibi de bundan etkilenir ve onun da toplumdaki degeri
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diiger. Bu sebeple musahipler birbirlerini kontrol etme ihtiyaci duyarlar. “El ele, el
Hakk’a” prensibi geregince musahiplerin birlikte yiiriimeleri, erdem ve faziletlerini
paylagmalari esastir. Ovgii ya da yerginin her ikisine mal edilmesi s6z konusu ol-
dugundan iyi seyler yapmakta birbirlerini destekledikleri gibi, kétiiliiklerin ortaya
¢tkmasini 6nlemekte de birbirlerine yardimer olurlar. Boylesi bir durum, musahipler
arasinda ciddi bir kontrol mekanizmasini ortaya ¢ikarmaktadir.

Ote yandan dini egitim ve cocuklarin terbiyesi konusunda da musahiplik ku-
rumunun ¢ok belirleyici bir roliiniin oldugu gorilmektedir. Musahipler birbirlerinin
gidisatini kontrol ettikleri gibi ¢ocuklarinin ahvalini de kontrol ederler. Genglerin,
kotii yollara sapmamast igin goz kulak olurlar. Kendi ¢ocuklarina gosterdigi 6zeni
kardesinin gocuklarina da gésterir. Musahipler, kardeslerinin ¢ocuklarini kendi ¢o-
cuklarindan ayirt etmezler ve onlara ayni gozle bakarlar. Dini kurallarin ve temel bil-
gilerin ¢ocuklara 6gretilmesinde musahipler belirleyici bir konumdadirlar. Bir kisim
dini bilgiler musahip ve onun hanim vasitasiyla erkek ve kiz ¢ocuklarina aktarlir.
Cocuklar, babalarinin musahibini kendi babalar gibi kabul ederler, sayg1 ve hiirmet-
te kusur etmezler.

Sosyal ve iktisadi hayat acisindan musahiplik degerlendirildiginde toplumun
diizenli ve kontrollii olmasinda, bireyler arasinda kardeslik ve dayanigmanin gergek-
lesmesinde 6nemli bir roliniin oldugu anlagilmaktadir. Musahip olanlar, hayatlar
boyunca birbirlerine destek olurlar; acilary, tasalary, sevingleri birlikte paylasirlar, bir-
birlerini goriip-gozetirler. Musahipler, birbirlerinin evine tipki kardeglerinin evine
girer gibi teklifsiz, randevusuz, gayet dogal bir sekilde girebilir ve yemegini yine ayn1
sekilde yiyebilir. Asla onlar arasinda senlik-benlik olmaz. Maddi agidan birbirlerine
yardimar olurlar. Birinin bagina bir felaket gelse, sozgelimi tarlasini sel alip gétiirse,
evi yikilsa ya da yansa, hayvanlarini kaybetse kan bag olan kardesinden 6nce mu-
sahibi onun yardimina kosar, imkanina gore ona yardimci olur ve béylece sevinci-
ne ortak oldugu gibi acisina da ortak olur. Eger musahip, imkani oldugu hélde yol
kardesine yardim etmezse bu durum, biiyiik bir giinah olarak degerlendirilir ve ona
toplum iginde iyi gozle bakilmaz (Kaplan, 2007: 38). Su halde musahiplik, dini yénii
olan bir kurum olmakla birlikte, yardimlagma ve dayanigmayi saglamasi bakimindan
toplumsal yonii agir basan bir kurum goriinimiindedir.

Musahipler arasindaki sorumluluk 6liinceye kadar devam eder. Eger taraflar-
dan biri oliirse, digeri 6tekinin esi ve ¢ocuklarina bakma sorumlulugunu tstlenir.
Buyruk’ta bu durum soyle ifade edilmistir: “Gergek musahip, obiriniin yarasina
ila¢ olandir. Musahip, kardesinin inleyisini duyandir, kardesinin derdine derman
olandir. Kardeginin kifriint iman sayandir. Kardesinin derdine derman olmayan,
kifrind iman saymayan musahip olamaz. Musahip olanlarin her durumda, her ko-
numda birbirine sadakatle bagh kalmalar gerekir.” (Bozkurt, 2006: 71). Bu itibarla
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kutsalligina inanilan musahiplik kan kardesliginden daha ileri bir konumdadir. Hig
stphesiz musahipler arasindaki bu dayanigma saglikh bir toplumun ortaya ¢ikmasi-
na zemin hazirlar, ortak sorumluluk bilincinin hakim oldugu birbirine kenetlenmis
bir toplum meydana gelir.

Ote yandan musahiplik, kendine 6zgii bir hukuka sahiptir. Musahipler kar-
desten 6te sayildig gibi, esleri de kardes sayilir. Birbirine musahip olan iki kisi, birbi-
rinin 6z kardesi gibi kabul edildiginden dolay: her iki aile gocuklar1 da kardes olarak
kabul edilir. Boylece musahiplerin ¢ocuklar1 arasinda evlilige kesinlikle izin veril-
mez. Bazi bolgelerde musahip ¢ocuklarinin yedi kusak boyunca evlenemeyecekleri
kabul edilir. Hem Islami gelenekte hem de Tiirk toplumlarinda kardes gocuklari ev-
lenebildigi halde, birbirine musahip olanlarin ¢ocuklarinin evlenmemesi, musahip
kardesliginin ne derecede etkili ve kokli oldugunu gostermesi agisindan anlamhidur.
Ayrica musahip olanlar, yapmis olduklari kabahat ve kotiliiklerin hesabini da birlik-
te verirler. Bu yiizden eger biri hata yaparsa digeri onu uyarmakla yiikiimlidir; bun-
dan dolay biri diigkiin olursa digeri de diigkiin sayilir. Bu sekilde kisilerin birbirlerini
hem egitmeleri hem de birbirlerini tamamlamalar1 amaglanir. Boyle oldugundandir
ki Alevi toplumu igerisinde musahiplik, yiizyillardir bir sosyal kontrol mekanizmasi
islevini yerine getirmektedir. Nitekim musahiplik uygulamasinda ahlaki kurallara
uyulmasina biiyiik ehemmiyet verildigi bilinmektedir. Buna aykir1 davrananlara agir
cezalarin verildigi, diiskiin ilan edilip cezalandirildigs bilinmektedir (Metin, 1994:
188-199).

Geleneginden kopan, kékeninden ve ruhundan uzaklagan Anadolu Alevili-
ginde dedelik ve diiskiinliik kurumlarinda gériilen bozulma, ayni sekilde musahiplik
kurumunda da kendisini géstermektedir. Giiniimiizde gerceklestirilen alan aragtir-
malarinda musahipligin bilinmedigi ya da unutulmaya yiiz tuttugu tespit edilmistir.
Yaglar1 yetmislerin tizerinde olan bir kisim Alevi vatandaglarimizin musahiplerinin
oldugu, ancak gé¢ler ve benzeri sebeplerden dolay1 gereginin yapilamadigini ifade
etmiglerdir. Yine ellili yaslardaki taliplere “Musahibiniz var m1? ya da Musahipligi bi-
liyor musunuz?” diye soruldugunda bu kavrami duyduklarini ancak mahiyetini bil-
mediklerini belirtmiglerdir. Geng nesiller ise bu kavramui hi¢ duymadiklarini ifade et-
miglerdir. Sehir merkezlerinde biiytik 6l¢tide ekonomik ¢ikarlarin 6n plana ¢ikmasi
sebebiyle artik hi¢ goriilmeyen ve bu yiizden tarihe karigmak tizere olan musahiplik,
kirsal kesimde smnirli sayida ve oldukga gevsek bir sekilde yasatildig1 soylenebilir. Or-
taya ¢ikan bu tablo, Tirkmenlerin kirsal hayat sartlarinda bir dayanisma ve kardeslik
kurumu olarak gelistirdikleri musahiplik geleneginin yok olma tehlikesiyle kars: kar-
stya kaldigini gostermektedir. Ozellikle modernite ile birlikte pek cok degerimiz gibi
musahiplik gelenegimiz de unutulmaya yiiz tutmustur.
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Yasadigimiz cografyada kardeslik ruhunun yeniden diriltilmesi, toplumda
sevgi ve dayanigmanin hakim kilinmasi i¢in herkes kendi giicii oraninda ¢alismali-
dur. Atalarimuz, tarihte sosyal ve ekonomik birtakim zorluklara ¢6ziim olmak tizere
kendi yasadiklar: doneme ve mekana uygun olarak Islam’in kardeslik ruhunu prati-
ge dokmiisler ve karsimiza musahiplik, Ahilik, ahret kardesligi vb. yapilar ¢ikmustir.
Bu kurumlarin, giiniimiiz kent kosullarinda yagsamas: ve iglevselligi meselesi tizerin-
de distinilmesi ve yeniden gozden gegirilmesi gereken 6nemli bir problem olarak
ontimiizde durmaktadir. “Komgusu ag iken, tok yatan bizden degildir.” anlayisinin
mensuplari olarak bizler, yasadigimiz toplumda birlik, dirlik, dayanisma ve kardeslik
ruhunu yeniden tesis edecek ¢agdas ¢oziimler bulabiliriz.
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