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Özet 

Vahdet-i Vücûd Üzerine Yazılmış Bir Risâle: Erbilî’nin Mir’âtü’ş-şühûd fî beyâni 
Vahdeti’l-vücûd’u 

Bu çalışmada, Kâdirî şeyhlerinden Abdülkadir b. Muhyiddin el-Erbilî’nin (ö.1897) vahdet-i vücûd 
risalesi çerçevesinde konu ile ilgili görüşleri ele alınmıştır. Tarikat mensuplarının vahdet-i 
vücûda yaklaşımlarını üç kategoride değerlendiren müellif, ilk grubu hulûl ve ittihat fikrine sahip 
oldukları için eleştirmekte; ikinci grupta yer alan ârif ve muvahhitleri istikamet ehli ve ledünni 
ilim sahibi oldukları için övmektedir. O’na göre ârifler, vahdet-i vücûd konusunu doğru anlamış-
lardır. Üçüncü gruptakiler ise ikincilere göre daha yüksek derecede olup hakikat denizine daldık-
ları halde ağızlarından dine aykırı söz çıkmayan kimselerdir. Müellif her bir grubun vahdet-i 
vücûda yaklaşımını kısa ve öz olarak açıklamakta ve kendi görüşlerini de ifade etmektedir. 
Makalenin sonunda risalenin tam metni yer almaktadır. 

Anahtar kelimeler: Tasavvufi Düşünce, Vahdet-i Vücûd, Kâdiriye, Hâlisiyye, el-Erbilî. 

Abstract 

A Treatise written on Wahdat al-wujūd: al-Arbilī’s Mir’āt ash-shuhūd fī bayāni 
Wahdat al-wujūd 

This article studies the opinions of ‘Abd al-Qādir Ibn Muhyī al-Dīn al-Arbilī (d.1897) on Oneness 
of Being (wahdat al-wujud) through his Risale, called Mir’āt ash-shuhūd fī bayāni wahdat al-
wujūd (Mirror of apparent world in explaining Oneness of Being). The author classifies the Sufis 
in three groups and criticizes the first one due to their upholding the idea of hulool (Divine 
Incarnation) and ittihaad (Divine Union). The second group of enlightened (ārif) and monotheist 
(muvahhid) Sufis are praised by al-Arbilī, for their straightforward and sound understanding 
regarding the Oneness of Being as well as for their being in possession of Divine knowledge (al-
‘ilm al-ladunnī). The third group is the highest level Sufis who plunge into the sea of Divine 
Reality (haqiqat), therefore do not utter words that goes against the Shari‘a, that is, they do 
not couch ecstatic utterances. Al-Arbilī briefly explains the approach of each of these groups 
towards the Oneness of Being, and expresses his assessment on them as well as his views on 
the issue of Oneness of Being. The full text of al-Arbilī’s Mir’āt al-Shuhūd is attached to the end 
of this article. 

Key words: Sufi Thought, Oneness of Being, Qadiriyya, Khalisiyya, al-Arbili. 
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1. Giriş 

“Vahdet-i vücûd” (varlığın birliği), İbnü’l-Arabî’nin (ö.638/1240) tasavvufi 
düşüncesinin temelini oluşturur. Kendisi bu ismi kavram olarak kullanma-
mıştır. Onu bir kavrama yakın manada ilk kez kullanan Sadreddin Konevî 
(ö.673/1274) ve talebesi Saîdüddin el-Fergânî (ö.699/1300)’dir. İbnü’l-
Arabî’nin vücûd ve mertebelerine dair imla ettiği bilgiler, Sadreddin Konevî 
başta olmak üzere mektebe mensup diğer müellifler tarafından derlenerek 
tanzim edilmiştir. İbnü’l-Arabî’nin görüşlerinin yaygınlık kazanmasında 
Konevî’nin rolü büyüktür.1 Konevî’den sonra bu düşünce, Müeyyededdin 
el-Cendî (ö.691/1292), Abdürrezzak Kâşânî (ö.730/1330)  ve Davud-i Kayserî 
(ö.751/1350 ) tarafından takip edilmiştir. 2  
 Osmanlı döneminde ise Abdullah Bosnevî (ö.1045/1644), Niyâzî-i Mısrî 
(ö.1106/1694), Abdülganî en-Nablûsî (ö.1143/1731), İsmail Hakkı Bursevî 
(ö.1137/1725), Abdullah Salâhî-i Uşşâkî (ö.1196/1781) ve Muhammed Nûru’l-
Arabî (ö.1305/1888) vb. müellif sûfîler, vahdet-i vücûd düşüncesinin takipçi-
si olmuşlar; gerek telif gerekse şerh türü eserlerinde bu konuyu ele alıp ince-
lemişlerdir. Yine aynı dönemde “vahdet-i vücûd” adı altında müstakil eser-
ler de vücuda getirilmiştir:  

1) Ömer Efendi el-Gürânî’nin (ö.893/1488) Vahdet-i vücûd Risâlesi,3  
2) Kemal Paşazâde Şemseddin Ahmed b. Süleyman’ın (ö.940/1534) 

Risâle-i İsbât-ı Vahdet-i Vücûd’u,4  
3) Niyâzî-i Mısrî’nin Risâle-i Vahdet-i Vücûd’u,5  
4) Mustafa Fevzi b. Numan’ın (ö.1344/1925) Risale-i Mir’atü’ş-şühûd fi 

                                                           
1  Konevî’nin İbnü’l-Arabî’nin öncülüğünü yaptığı ekole katkısı, kazandırdığı sistematik 

düşünme tarzıdır. Bu itibarla Konevî, İbnü’l-Arabî’nin daha teorik bir üslupla aktarılma-
sını ve böyle yorumlanmasını sağlamıştır. Konevî’nin üslubu anlaşılması zor, ağır ve 
karmaşık bir dile dayanır. O, bazen bilinen kavramlara yeni anlamlar ve boyutlar kazan-
dırmıştır ki bu da onu anlamada güçlüklere yol açmaktadır. Konevî’nin üslubundaki ve 
kullandığı dildeki problemleri aşmanın bir yolu da İbnü’l-Arabî’nin eserlerine dönmektir. 
Bu itibarla şârih Konevî’yi anlamak, bazen İbnü’l-Arabî’yi anlamakla mümkün hale gel-
mektedir. Bu nedenle, Konevî’nin İbnü’l-Arabî’nin bir yorumcusu olarak görülmesi kıs-
men doğrudur. bk. Ekrem Demirli, Sadreddin Konevî’de Bilgi ve Varlık, İz Yayıncılık, İstan-
bul 2005, s. 11. 

2  Mahmut Erol Kılıç, Muhyiddîn İbnü’l-Arabî’de Varlık ve Mertebeleri: Vücûd ve Merâtibü’l-
Vücûd, Yayınlanmamış Doktora Tezi, Marmara Ü. Sosyal Bilimler Enstitüsü, İstanbul 1995, 
s. 252 vd. 

3  Süleymaniye Ktp. Hacı Mahmud Efendi, no: 3910, vr. 31-32. 
4  Süleymaniye Ktp. Ali Nihat Tarlan, no: 72, vr. 34b-36a.  
5  Bazı nüshaları için bk. Süleymaniye Ktp. İzmirli İ. Hakkı, no: 1210 vr. 17-20; Hacı 

Mahmud Efendi, no: 3299, vr. 97-115; Haşim Paşa, no: 27, vr. 7-19.  
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mes’eleti vahdeti’l-vücûd’u,6  
5) Ömer Ferid b. Ahmed Muhtar Kam’ın (ö.1944) Vahdet-i Vücud Risale-

si 7  
6) İsmail Fenni Ertuğrul’un (ö.1946) Vahdet-i Vücûd ve Muhyiddin-i Arabî  

Adlı eserleri örnek olarak zikredilebilir. 8 
 Bu makalede 19. yüzyıl Kâdirî meşâyihinden Abdülkadir b. Muhyiddin 
el-Erbilî’nin Mir’âtü’ş-şühûd fi beyâni vahdeti’l-vücûd 9 adlı eseri çerçevesinde 
vahdet-i vücûdla ilgili görüşlerini ortaya koymaya çalışacağız.  

2. Abdülkâdir b. Muhyiddin el-Erbilî 

Abdülkâdir b. Muhyiddin el-Erbilî, Kâdiriyye’nin Hâlisiyye kolu10 kurucu-
su11 Ziyâeddin Abdurrahman es-Sıddîkî el-Kerkûkî et-Tâlebânî’nin 
(ö.1275/1859) halifesidir. 12 Hüccetü’z-zâkirîn ve Reddü’l-münkirîn’de kaydedil-
diğine göre, “Sâkıb” lâkabıyla tanınan el-Hâc Muhammed Emin Efendinin 
Ruha’da (Urfa) yaptırdığı tekkeye şeyh olarak görevlendirilmiştir. 1871’de 
İstanbul’u ziyaret etmiştir. 13 1897’de 91 yaşında vefat eden14 müellif, Şeyh 

                                                           
6  Ahmed İhsan ve Şürekâsı, 1320/1902 İstanbul. Eser, ayrıca Mahmut Kanık ve Fatma Zehra 

Kavukçu tarafından tercüme edilerek yayımlanmıştır (Hece Yayınları, Ankara 2003). 
7  Matbaa-i Âmire, İstanbul 1331. 
8  Matbaa-i Orhaniye, İstanbul 1928. 
9  Süleymaniye Ktp. Nafiz Paşa, no: 447, vr. 94b-103b. 
10  Şeyh Abdurrahman’ın, Kâdiriyye’nin seyr u sülûk usulünü Kelime-i Tevhid ve Lafza-i 

Celâl ile sınırlayarak tarikatta içtihat yaptığı için kol kurucusu kabul edildiği kaydedilmiş-
tir. bk. Vicdânî, Tomar-ı Turuk-ı Aliyye’den Kâdiriye Silsilenâmesi, Evkaf-ı İslamiye Matbaası, 
Dâru’l-hilâfeti’l-Aliyye 1338-1340, s. 58; Osmanzâde Hüseyin Vassâf, Sefîne-i Evliyâ, haz.: 
Mehmet Akkuş, Ali Yılmaz, Kitapevi Yay., İstanbul 2006, c. 1, s. 140. 

11  Kâdiriyye’nin Hâlisiyye kolu hakkında bilgi için bk. Vassâf, Sefîne, I, 139-142; Vicdânî, 
Tomar, s. 56-64.; M. V. Bruinessen, “The Qâdiriyya And The lineages of Qadirî Shaykhs 
Among The Kurds”, Journal of The History of Sufism, ed.: Zarcone, E. Işın, A. Buehler, 
Simurg Yay., İstanbul, 2000, ss. 131-149; B. Abu Manneh, “The Vâli Nejib Pashâ And The 
Qâdirî Order in Iraqo”, Journal of The History of Sufism, Simurg Yay., İstanbul, 2000, ss. 115-
122; Hür Mahmut Yücer, Osmanlı Toplumunda Tasavvuf [19. Yüzyıl], İnsan Yayınları, İstan-
bul 2003, s. 371-374. 

12  Şeyh Abdurrahman Hâlis Tâlebânî hakkında bilgi için bk. Hayderizâde İbrahim, 
“Terâcim-i Ahvâl-i Sûfiyye”, Tasavvuf, 13 Rebîulâhir 1329-31/Mart 1337, sayı: 4, s. 3-4; Bur-
salı Mehmed Tâhir, Osmanlı Müellifleri, Matbaa-i Âmire, İstanbul 1333, c. 1, s. 131; Vassâf, 
age, c. 1, ss. 139-141 Vicdânî, age, s. 61-64; Yücer, Osmanlı Toplumunda Tasavvuf, s. 371-372. 

13  Muhammed Emin Efendi, Şeyh Abdurrahman’a mektup yazarak, yaptırmış olduğu tek-
kede görev yapacak bir halife göndermesini istemiş ve o da Abdülkâdir Erbilî’yi görev-
lendirmiştir. bk. Abdülkâdir el-Erbilî, Huccetü’z-zâkirîn ve Reddü’l-münkirîn, Matbaatu 
Cerîde, İskenderiye 1299, s. 3. 

14 Hayderizâde, agm, s. 3-4; Vassâf, age, I, 142.  
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Safvet Yetkin’in (ö.1950) kayınpederidir.15  
 Abdülkâdir Erbilî, tasavvuf alanında eserler vermiş bir müelliftir. İsmail 
Paşa’nın Hediyyetü’l-ârifîn’de kaydettiğine göre16 müellifin eserleri şunlardır: 
 1) Âdâbü’l-mürîdîn ve necâtü’l-müsterşidîn,  
 2) ed-Dürerü’l-mu‘tebira fî şerhi’l-ebyâti’s-semâniyete ‘aşere,17 
 3) ed-Dürrü’l-meknûn fî ma‘rifeti’s-sırrı’l-masûn,  
 4) el-İlhâmâtü’r-Rabbâniyye fî merâtibi’l-hakīkati’l-insâniyye,18  
 5) el-Kavâ‘idü’l-cem‘iyye fi’t-tarîki’r-Rifâiyye,  
 6) en-Nefesü’r-Rahmâniyye fî ma‘rifeti’l-hakīkati’l-insâniyye.19 
 7) et-Tarîkatü’r-Rahmâniyye fi’r-rucû‘i ve’l-vusûl ile’l-Hazreti’l-‘aliyye,20  
 8) Hadîkatü’l-ezhâr fi’l-hikmeti ve’l-esrâr,21  
 9) Huccetü’z-zâkirîn ve reddü’l-münkirîn,22 
 10) Mecmû‘atü’l-eş‘âr fi’r-rekāik ve’l-âsâr,23 
 11) Mir’âtü’ş-şühûd fi beyâni vahdeti’l-vücûd,24  
 12) Miskü’l-hitâm fî ma‘rifeti’l-İmâm,  
 13) Şerhu’l-leme‘ât li-Fahreddîn el-Irâkî,  
 14) Şerhu’s-salâti’l-muhtasıra li’ş-Şeyhi’l-Ekber,  
 15) Tefrîhu’l-hâtır fî menâkıbı’ş-Şeyh Abdülkādir.25  

                                                           
15 Vassâf, age, c. 1, s. 142; Yücer, age, s. 372. 
16 bk. Hediyyetü’l-ârifîn: Esmâü’l-müellifîn ve âsâru’l-musannifîn, İstanbul 1951, c. 1, s. 605.  
17  Farsça nazmen yazdığı bir şerhtir. Bk. Îzâhu’l-meknûn fî zeylin ‘alâ Keşfi’z-zünûn ‘an esâmi’l- 

kütübi ve’l- fünun, tas.: Şerefettin Yaltkaya, Kilisli Rifat Bilge, 2. baskı, İstanbul 1972, c. 1, s. 
468. 

18  Süleymaniye Ktp. Nafiz Paşa, no: 447, vr. 91-94. 
19  Süleymaniye Ktp. Nafiz Paşa, no: 447, vr. 75-90. Eser, Îzâhu’l-Meknûn’da müellifin oğlu 

Muhammed b. Abdülkadir el-Erbilî’ye nisbet edilmiştir. bk. c. 2, s. 672. 
20  Süleymaniye Ktp. Nafiz Paşa, no: 447, vr. 56-74. 
21  Süleymaniye Ktp. Nafiz Paşa, no: 447, vr. 104-113. 
22  Müellif, bu eseri, bazı dostlarının “Zâhir âlimlerinin sûfîlere saldırmalarının ve yaptıkları-

nı şeriata aykırı görmelerinin hikmeti nedir?” şeklindeki sorularına cevap olmak üzere 
1277’de kaleme almıştır. Bir mukaddime, üç bab ve bir hatimeden oluşan eser, 1299’da İs-
kenderiye’de basılmıştır. Eserin sonunda Şâzilî tarikatına mensup İbrahim Süleyman Paşa 
ve Şeyh Ali el-Hâlisî el-Kâdirî gibi bazı zevâtın takrizlerine yer verilmiştir. bk. Erbilî, 
Huccetü’z-zâkirîn, s. 60-62. 

23  Türkçe ve Farsça şiirlerden oluşmaktadır. bk. Vassâf, age, c. 1, s. 142. 
24  Süleymaniye Ktp. Nafiz Paşa, no: 447, vr. 94b-103b. 
25  Eserin tam adı Tefrîhu’l-hâtır fî menâkıbı tâci’l-evliyâ ve burhâni’l-asfiyâ eş-Şeyh Abdülkādir el-

Geylânî şeklindedir. Müellifi Muhammed Sâdık el-Kâdirî eş-Şihâbî es-Sa‘dî’dir. Erbilî, bu 
eseri Farsça’dan Arapça’ya çevirmiştir. Matbaatu Mustafa el-Babi el-Halebi tarafından 
Kahire’de basılmıştır (3. baskı, 1949). Abdülkadir Geylanî’nin menkıbelerini ihtiva eden 
esere Erbilî tarafından bazı ilaveler yapılmış ve menkıbe sayısı yetmişe çıkarılmıştır. 
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 Ayrıca Erbilî’nin Behçetü’l-Esrâr’ı tercüme ettiği ifade ediliyorsa da26 söz 
konusu eser, Bağdâdî’nin verdiği listede yer almamaktadır. Ayrıca bu eser, 
Şeyh Abdurrahman Hâlis tarafından tercüme edilmiş ve 1302’de (1884) İstan-
bul’da basılmıştır. 

3. Mir’âtü’ş-şühûd fi beyâni vahdeti’l-vücûd 

Müellifin bu eseri yazma fikri İstanbul seyahatinde oluşmuştur. İnsanların 
çoğunun çeşitli tarikatlara mensup olduğunu ve hakikat ehline ait bazı kav-
ramları kullandıklarını ancak hakikatlerini ve manalarını bilmediklerini mü-
şahede etmiş ve bundan rahatsız olmuştur. Bazı müritlerinin kendisinden 
oğlu Muhammed Muhyiddin el-Mahvî aracılığıyla vahdet-i vücûd konusunu 
açıklayan bir eser yazmasını rica etmeleri üzerine de bu risaleyi kaleme al-
mıştır.27 
 Arapça olarak kaleme alınan eserde yer yer Farsça beyitlere de yer ve-
rilmiştir. Süleymaniye Kütüphanesi, Nafiz Paşa bölümü, 447 numarada (vr. 
94b-103b) kayıtlı olan risale, 10 varaktır. Nesih yazı ile kaleme alınan eserin 
başında veya sonunda müstensihi ve istinsah tarihiyle ilgili herhangi bir 
kayıt yoktur. Aynı mecmuada müellifin el-İlhâmâtü’r-Rabbâniyye, en-Nefesü’r-
Rahmâniyye, et-Tarîkatü’r-Rahmâniyye ve Hadîkatü’l-ezhâr adlı dört eseri daha 
bulunmaktadır. Mir’ât ile birlikte bu beş eser, Abdülkadir b. Muhyiddin el-
Cezâirî’ye28 (1808-1883) nispet edilmiştir ki bu doğru değildir.29 

3.1. Kaynakları 

3.1.1. Kur’an-ı Kerim 

Müellifin ilk kaynağı, Kur’an-ı Kerim’dir. Ele aldığı konuları ayetleri delil 
göstererek açıklamaya çalışmıştır:  

1.  İnsanın rabbini tanımakla emrolunduğu ve irfanının da ancak bu-

                                                           
26  Vassâf, age, c. 1, s. 142; Yücer, age, s. 372.  
27  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 95ab. 
28  Abdülkadir b. Muhyiddin el-Cezâirî, Cezair’de Fransızlara karşı bağımsızlık mücadelesi 

vermiş ve hayatının önemli bir kısmını sürgünde geçirmiştir. el-Mevâkıf fî ilmi’t-tasavvuf 
adlı eseri önemlidir. Hayatı ve eserleri için bk. Bağdâdî, Hediyyetü’l-ârifîn, c. 1, s. 605; Er-
cüment Kuran, “Abdülkādir el-Cezâirî”, DİA, İstanbul 1988, c. 1, ss. 232-233. 

29  İsim benzerliğinden kaynaklandığını düşündüğümüz bu yanlışlığın kütüphane ve bilgi-
sayar kayıtlarından da tashihi gerekir. 
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nunla yani marifetle kemâle erdiğini söyledikten sonra “Ben insan-
ları ve cinleri ancak bana ibadet etsinler diye yarattım”30 ayetini delil 
olarak zikretmiş ve ayette geçen “bana ibadet etsinler” ifadesini 
“yani beni tanısınlar” 31 şeklinde tefsir ederek, bu konuda sûfî gele-
neği takip etmiştir.32  

2.  Müellife göre vahdet-i vücûd konusunu doğru anlayan ârif ve 
muvahhidlerden bir kısmı ilim sahibi, diğer bir kısmı da müşâhede 
ehlidir. Basiret gözüyle mutlak vücûdu gören ilim sahipleri bunu 
ispatlamak için Kur’an-ı Kerîm’den: 

a. “İnsanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde ayetlerimizi gösterece-
ğiz ki onun (Kurʹanʹın) gerçek olduğu, onlara iyice belli olsun. 
Rabbinin her şeye şahit olması, yetmez mi? Dikkat edin; onlar, 
Rablerine kavuşma konusunda şüphe içindedirler. Bilesiniz ki O, 
her şeyi (ilmiyle) kuşatmıştır.”33  

b. “Nerede olsanız, O sizinle beraberdir.”34 ayetlerini delil getirir-
ler.35 

3. Müellif gerçek fâilin Allah Teâlâ olduğunu ispat sadedinde “Attığın 
zaman sen atmadın. Fakat Allah attı (onu)”36 ayetini zikreder. 37  

4. Vahdet-i vücûd’u anlamada ve yaşamada en ileri düzeyde olan mü-
şahede ve şühûd ehlinin daha bu dünyada iken “Yüzler vardır ki, o 
gün ışıl ışıl parıldayacaktır. Rablerine bakacaklardır (Oʹnu görecekler-
dir)”38 ayetinin sırrına mazhar olduklarını ve bu basiretin onların ha-
li olduğunu ifade eder.39  

5. Müellif, müşahede ve şühûd ehlinin meczup ve hallerine mağlup 
iken, aklî fonksiyondan uzak oldukları için mükellef olmadıklarını 
söyler ve onlara “Nereye yönelseniz, Allah’ın vechi oradadır”40 ayetinin 
sırrının keşfolunduğunu kaydeder. Bu durumu ayrıca şer’î bir kaide 

                                                           
30  ez-Zâriyât, 51/56. 
31  Bu görüş İbn Cüreyc’ten (r.) nakledilmektedir. bk. Ebüʹl-Fida İmâdüddin İsmail b. Ömer 

İbn Kesir, Tefsîru’l-Kur’âni’l-Azîm, Çağrı Yayınları, İstanbul 1985, c. 7, s. 401. 
32  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 97a. 
33  Fussılet, 41/53-54. 
34  el-Hadid, 57/4. 
35  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 98b. 
36  el-Enfâl, 8/17.  
37  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 101b. 
38  el-Kıyâme, 75/22-23.  
39  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 102a. 
40  el-Bakara, 2/115. 
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ile de destekler: “Hibe edilen şey geri alınınca (akıl gidince), vacip 
kılınan şey (ibadet) düşer.”41 

3.1.2. Hadis 

Müellifin ikinci kaynağı hadislerdir:  
a) Sûfîlerin farz ve nafilerle Allah’a yaklaşmalarından dolayı sarf ettik-

leri – Hallâc’ın “Ene’l-Hak” ve Bâyezîd-i Bistâmî’nin “Sübhânî” gibi 
– şatahat türü sözlerinin gerçekte Allah’a ait olduğunu söyler ve 
“Kul, bana nafilelerle yaklaştıkça ben onu severim. Ben onu sevince de 
onun işitmesi ve görmesi… olurum” 42 anlamındaki kudsî hadisi nakle-
der. 43  

b) İlim sahiplerinin basiret gözüyle mutlak vücûdu müşâhede ettikle-
rine delil olarak ileri sürdükleri “Allah’ım bize Hakk’ı hak olarak göster 
ve ona uymayı bize nasip et. Bâtılı da bâtıl gösterip ondan sakınmayı bize 
lutfet” sözünü de müellif sahabeden rivayet edilen bir hadis olarak 
zikretmiştir.44 Ancak bu bir hadis değil; seleften nakledilmiş bir du-
adır.45 

3.1.3. Bazı Şahıs ve Eserler 

Müellifin üçüncü kaynağı, bazı mutasavvıf ve müelliflerin sözleri ve eserle-
ridir. Bu açıdan bakıldığında risalede: 

a) Şeyh Abdullah Ensârî’nin (ö.481/1089) tevhidle ilgili “Ne kadar tevhîd 
etseler de muvahhidler, / Seni şânına lâyık bir şekilde tevhîd edemediler” 
şeklinde başlayan bir dörtlüğü nakledilmiştir.46  

b) Ahmed Gazzâlî’nin (ö.520/1126) “Mansur neden ‘Ene’l-Hak’ dedi?” 
sorusuna verdiği cevap, Farsça bir beyit olarak kaydedilmiştir.47  

c) Sultânü’l-âşikîn İbnü’l-Fâriz’in (ö.632/1235) Cebrâil’in(s) sahabeden 
Dıhye sûretinde gelişini anlattığı beyitler zikredilmiştir.48  

                                                           
41  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 103b.  
42  Buharî, es-Sahih, Rikâk, 81/38. 
43  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 101ab. 
44  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 98b. 
45  Bk. İbn Kesir, age, I, s. 366.  
46  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 103a. 
47  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 101b. 
48  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 97b-98a. 
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d) Şebüsterî’nin (ö.720/1320) Gülşen-i Râz’ından ittihâd ve hulûlün kü-
für,49 Allah’ın insan-ı kâmilden nida etmesinin aklen mümkün50 ve 
tevhidin bütün izafeleri geçersiz kılmak51 olduğunu ifade etmek 
üzere bazı beyitler delil olarak gösterilmiştir.  

e) Mevlânâ Celâleddin Rûmî’nin (ö.672/1272) Mesnevî’sinden ateşin 
yakınına konulan kömürün, onun özelliklerini kazanmasıyla ilgili 
iki beyit zikredilmiştir.52  

f) Ziyâeddin Abdurrahman et-Tâlebânî’den Allah’ın zamandan ve 
mekândan münezzeh oluşuyla ilgili Farsça bir beyti53 ile şuhûd ehli-
nin Allah’tan başkasını görmemeleriyle ilgili başka bir beyti nakle-
dilmiştir. 54  

4. Tarikat ehli ve vahdet-i vücûd  

Müellif, vahdet-i vücûd konusunda tarikat ehlini üç grupta (daire) değerlendi-
rir: 

1)  Kendileri yanlış yolda olup başkalarını da yanlışa sevk edenler: 
Bunlar hakikatini bilmedikleri halde vahdet-i vücûdu ağızlarından 
düşürmeyen kimselerdir. Müellif, kendilerini “tasavvuf ve şuhûd 
ehli” olarak isimlendirip, “Kâinatta Allah’ın vücûdundan başka bir 
mevcut yoktur” diyerek vahdet-i vücûd ashabından olduklarını id-
dia eden bu tarikat mensuplarını eleştirir ve onların fasık, sapık ve 
hatta zındık olduklarını söyler.55 Çünkü bu gruba göre, Allah ile 
kul arasında “bir mertebe” (derece) vardır. İnsan riyazet ya da mür-
şidin nazarıyla bu mertebeyi aştığı zaman, Allah varlıklara (ekvân) 
hulûl etmiş ve iki varlık birleşmiş (ittihâd) olur; bu halde iken gör-
düğü her şeyin Rahman (Allah) olduğunu zanneder. Hâlbuki 
Kadîm hâdise, hâdis de Kadîm’e hulûl etmez ve ikisi bütünleşip, 
birleşmez. Şayet Kadîm hâdisle birleşecek olsa idi hâdisten eser 

                                                           
49  “Burada hulûl da, bütünleşme de muhâldir. Birlikʹte ikilik ise sapıklığın kendisidir!..” Bk. 

Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 96a. 
50  “Ağaçtan ses gelir: ‘Ben Allahʹım!’ diye...” Bk. Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 101b. 
51  “Meyhaneden sana bir nişan vermişler ki, ʺTevhîd, bütün izafeleri geçersiz kılmaktırʺ 

diye...” Bk. Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 102b. 
52  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 101b. 
53  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 99b. 
54  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 102b. 
55  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 95b. 
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kalmaz, yok olurdu.56 
2)  Şeriat üzere olanlar: Bunlar, ârif ve muvahhidlerdir.57 Hz. Peygam-

ber(s)’in sünnetlerine uyan ve selef-i sâlihinin yolunu izleyen kemal 
sahibi ve hakikat ehlidirler. Daha dünyada iken rablerinin büyük 
delillerini görmüşler ve vahdet-i vücûda kâil olmuşlardır. Sözleri 
ve inançları İslam’a uygun, sapıklık ve hatadan uzak, ilim sahibi ve 
müşâhede ehli kimselerdir. Varlığın her bir zerresinde azametine 
lâyık olmayan şeylerden Allah’ı tenzih ederek O’nu müşâhede 
ederler. Kitap ve Sünnet’e muhalefet etmekten Allah’a sığınırlar. 
İlm-i ledün sahibidirler. Onların yolu, Allah’a riyasız bir şekilde 
ibadet etmekten geçer. İlimlerinin nihayeti, Hakk’ı müşahededir. 58 

3)  Hakikat denizine daldığı halde sözleri şeriata aykırı olmayanlar: 
Bunlar, seyru sülûkü, yükseliş (urûc) ve iniş (nüzûl) kavsini ta-
mamlayıp menzil ve dereceleri aşarak “vahdet noktası”na ulaşmış-
lardır. İlk menzilde, onların seyri Allah’adır (ilallah). O’na ulaştıkla-
rında yolculuk (seyr) Allah’ta (fillâh) gerçekleşir. Bu menzilde ma-
kamları cem‘59 ve fenâ’dır.60 Cem‘, kıdem nuruyla hudûsün ortadan 
kalkması ve vücûdu “adem”den zuhur edenin helâki anlamına ge-
lir. “Adem’den zuhur etmek”, Ahadiyet Mertebesi’nde vücûd-i il-
mîden vücûd-ı aynîye, imkân ve hudûs ile tavsif edilen ilahî 
kemâlâta geçmek demektir. Bu hakikati kavrayan kimseye “Allah 
vardı ve O’nunla birlikte hiçbir şey mevcut değildi. O, şu anda da o hâl 
üzeredir”61 sözünün sırrı keşfolunmuş olur. Böyle bir kimse Hakk’ın 
yegâne mevcut olduğunu müşâhede eder. Burada ne sâlik, ne 

                                                           
56  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 96a. 
57  Muvahhid, görüntüdeki çeşitliliğe ve çeşitli varlıkların bulunmasına rağmen hakikatte 

birlik ve bir varlık olduğunu keşfedip bunu tasdik eden kimse demektir. bk. Kılıç, İbnü’l-
Arabî’de Varlık ve Mertebeleri s. 252. 

58  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 96b. 
59  Cem’, toplama demektir. Tasavvuf terimi olarak Hakk’ı halksız temâşâ etme, halkı değil 

sadece Hakk’ı seyretme, bütün eşya ve varlıkların Allah sayesinde mevcut olduklarını 
görme gibi anlamlara gelir. bk. Uludağ, Tasavvuf Terimleri Sözlüğü, Marifet Yayınları, İs-
tanbul 1991, s. 112. 

60  Fenâ, yokluk ve hiçlik demektir. Tasavvuf terimi olarak kulun fiilini görmemesi halidir. 
bk. Uludağ, age, s. 175. 

61  Buhari, es-Sahih, Bed’u’l-Halk, 59/1; Tevhid, 98/22. Bu cümlenin son kısmı hadis değildir. 
İbnü’l-Arabî de bu kanaattedir. bk. Futûhât, (Beyrut, ts.), c. 1, s. 41; c. 2, s. 56, 458, 692; c. 4, 
425. Ayrıca hadise eklenmiş olan bu ziyade ile ilgili İbnü’l-Arabî’nin olumlu yorumları 
için bk. Futûhât, c. 1, s. 41, 61, 65, 119, 232, 704; c. 4, 413; Ukletü’l-müstevfiz, Leiden 1919, s. 
47. 
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meslûk ve ne de sülûk vardır.62 Bu durumda o kişinin gözüne (na-
zar) Hakk’tan başka bir şey görünmez ve Hakk’ın vücudundan 
başka bir şey müşahede etmez olur. Diğer bir ifadeyle, letâif 63 sema-
larına hakikat güneşinin doğması ve şühûd hallerinin galip olma-
sından dolayı, güneş doğduğu zaman diğer yıldızların kaybolduğu 
gibi, mutlak vücûddan başka bir şey görmezler. Bunun nedeni 
sûfînin Hakk’ın nuruyla kuşatılmış (mağlup) olmasıdır. Allah, onun 
lisanıyla “Ben Hakk’ım” ve “Şanım ne yücedir, onu tenzih ederim” 
der.64 Mahv 65 ve Fenâ makamından yükselip sahv 66 ve bekâ 67 ma-
kamına ulaşınca onların seyri Allah ile (billah) olur. Allah’ın emret-
tiği şeyi yerine getirirler ve Allah Resulü’nün sünnetlerine tabi 
olurlar. Bu mertebede makamları cem‘u’l-cem‘,68 fark69 ve bekâ’dır. 
Kesrette vahdeti, vahdette kesreti70 görürler ve biri sebebiyle diğeri 

                                                           
62  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 101b.  
63  Latîfe; ince, yumuşak ve şaka demektir. Tasavvuf terimi olarak son derece ince bir mana 

ihtiva eden, anlaşılan ama sözle anlatılamayan işaret ve tadılarak öğrenilen bilgiler anla-
mına gelir (bk. Uludağ, age, s. 304). Letâif-i hamse, beş latife demektir. İnsana ait ruhun beş 
tavrı vardır: Kalp, ruh, sır, hafî, ahfâ. Bunlar, emr âlemine aittir. Bir de halk âlemine ait 
ʺnefsʺ latifesi vardır. Bu latifeler birbirinin içinde gizlenmiştir. Bir sonraki bir öncekinden 
daha latîftir. Her latife, bir Peygamberʹin ulaştığı manevî hakikati temsil eder ve bu sebep-
le kalp latifesi Hz. Âdemʹin(s) kademi altında, ruh Hz. İbrahimʹin(s), sır Hz. Musaʹnın(s), 
hafî Hz. İsaʹnın(s), ahfâ ise Hz. Muhammedʹin(s) kademi (ayağı) altındadır, denir. Bunla-
rın her biri, farklı kozmik renkler içerir: Kalp kırmızı, ruh sarı, sır beyaz, hafi siyah, ahfâ 
yeşil renklidir. bk. Ethem Cebecioğlu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sözlüğü, Rehber Ya-
yınları, Ankara 1997, “Letâif-i Hamse” mad. 

64  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 101ab.  
65  Mahv, silme ve yok etmek demektir. Bir şeyin izi kalmayacak şekilde ortadan kalkması ve 

kulun fiillerinin Hakk’ın fiillerinde fâni olması anlamına gelir. Yüksek derecedeki kulları-
nı Hak kendine çeker, onların nefislerini yok eder (mahv), onları kendi katında var kılar 
(isbât). bk. Uludağ, age, s. 313-314. 

66  Sahv; ayıklık, kendinde olma hali ve kendine gelme demektir. Tasavvuf terimi olarak 
hislerini yitiren ve kendinden geçen ârifin hissine dönmesi, kendine gelmesi anlamına ge-
lir. Sekr’i Hak ile olanın sahv’ı da Hak ile olur, denilmiştir. bk. Uludağ, age, s. 411. 

67  Bekâ, kalıcı olma demektir. Kötü huyların yerini güzel huyların ve iyi davranışların alma-
sı, kulun Allah’ın sıfat ve vasıflarıyla süslenmesi, insanın kendisini ve etrafındaki halkı ve 
eşyayı görmemesi gibi anlamlara gelir. bk. Uludağ, age, s. 90. 

68  Cem‘u’l-cem’, cem’in cem’i demektir. Sâlikin ne kendini ne de halkı görmemesi, sadece 
hakikat sultanını görmesi anlamına gelir. Tefrika, mâsivâyı görmek, cem’ mâsivâyı Allah’la 
kâim olarak görme, cem’u’l-cem’ ise Hak’tan başka hiçbir şeyi görmeme halidir. bk. Ulu-
dağ, age, s. 112-113. 

69  Fark, halka Hak’sız işaret etmek, kulluğu müşâhede demektir. İlk fark (fark-ı evvel) ise, 
halkın Hakk’ı görmeye engel ve perde olması, tabiat ve ona ait hususların olduğu gibi 
kalması anlamına gelir. bk. Uludağ, age, s. 172-173. 

70  Vahdette kesret, cem’ makamına; kesrette vahdet ise tefrika’ya işaret eder. Tefrika, dağı-
nıklık ve ayrılık demektir. Cem’ Hakk’a, tefrika halka işarettir. Tefrikasız cem’ zındıklık; 
cem’siz tefrika inkârcılıktır, denilmiştir. bk. Uludağ, age, s. 285, 477. 
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onlardan gizlenmez, her ikisine de muttali olurlar. Bundan sonra 
insanları Allah’a irşat ederler. 71  

5. “Vahdet-i vücûd”u açıklaması 

Vahdet-i vücûd, hakikat ehlinin ve İslâm önderlerinin Hz. Peygamber’in(s) 
şeriatına aykırı olmayacak şekilde kabul edip benimsedikleri bir düşüncedir. 
Bütün âlem, Allah’ın yaratmasıyla “adem”den (yokluk)72 var edilmiştir. Her 
an Allah’ın yaratmasıyla mevcudiyetini muhafaza eder (tecdîd-i halk). Çünkü 
her an eşyaya varlık veren Kayyûm O’dur. Kayyûmiyet, Cenab-ı Hakk’ın 
kesintisiz bir sıfatıdır. Allah’ın vücûdu, âlemi “adem”den var etti (îcâd) ve 
bilinmek için de âlemi îcâd işini her an muhafaza etti. Bu nedenle, her daim 
Hak ile mevcûd olan âlemin vücûdu, Allah’ın vücûdundan başkası değildir. 
O, tek bir vücûddur; noksanı veya ziyadesi yoktur. 73 
 Allah’ın vücûdundan ibaret olan âlemin vücûdundan maksat, âlemin 
zatları ve sûretleri değildir. Bilakis, âlemdeki zatların ve sûretlerin kendisiy-
le olduğu âyân-ı sâbite’deki74 hakikatleridir. Bu hakikatler de Allah’ın vücu-
dundan başkası değildir. Allah’ın onları yaratması göz ardı edilirse, âyân-ı 
sâbite’deki hakikatlerin vücudundan söz etmek mümkün olmaz. Hakikat 
ehlinin kastettiği vücûd budur; yoksa yaratılmış (mevcud) hâdis varlığın 
zâtının sahip olduğu vücûd değildir.75 
 “Vücûd”dan muradın her varlığın kendisiyle mevcut olduğu şey olma-

                                                           
71  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 100b, 103b.  
72  Tasavvufi düşünceye göre varlıkların vücuda getirilişi “mutlak yokluk”tan “halk edilme” 

olarak değil, “izafi yokluk”tan “izafi varlık”a geçiş ve bir “zuhur” olarak kabul edilir. 
Hakk’a nispetle buna “izhar etmek” denilmekte ve “icad” ve “halk” kelimeleri “zuhura 
getirme” manasında kullanılmaktadır. Varlıklar, Hakk’ın ilmindeki “ilmi sûretler”in dere-
ce derece tenezzül edip kesafet mertebesine gelmesiyle var olmuşlardır. Varlıkların 
“adem”den (yokluk) zuhura geldiğinin söylenmesi, şehâdet âlemindeki idrake göredir. Bu 
yokluk izafi bir yokluktur. Zira mahlûkatın yaratılmasından önce Hak kendi vücuduyla 
mevcuttur ve O’nun vücûdunu sınırlandırabilecek bir “yokluk”, O’nun vücûduyla birlikte 
mevcut değildir. Diğer bir ifadeyle “mutlak vücûd” ile “mutlak yokluk”un birbiri ile bağ-
daşması mümkün değildir. bk. Mustafa Tahralı, “Fusûsu’l-Hikemde Tezadlı İfâdeler ve 
Vahdet-i Vücûd”, Fusûsu’l-Hikem Tercüme ve Şerhi, haz.: Mustafa Tahralı, Selçuk Eraydın, 
Marmara Ü. İlahiyat Fakültesi Yayınları, İstanbul 1989, c. 2, s. 17. 

73  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 97a. 
74  A‘yân-ı sâbite, eşyanın Allah’ın ilmindeki sûretleridir. Hakiki vücûdun ikinci mertebesidir. 

Allah eşyayı, varlıkları ve kâinatı yaratmadan evvel olmuş, olan ve olacak her olayı ve 
varlığı biliyordu. Her varlığın ezelî ve değişmez ilminde bir sûreti vardır. Eşya ve olaylar 
bu sûretlere göre meydana gelirler. bk. Uludağ, age, s. 68. 

75  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 97b. 
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sı, hâdis ve kadîm vücudu da içine alır.76 Mümkün varlığın kadîm varlıktan 
müstağni kalması mümkün değildir. Her ikisinde de var olan vücûd, bir tek 
vücûddur ve o da kadîm olanın vücûdudur. Kadîm olanın vücûdu 
bizâtihidir, hâdis için ise bir başkası (bi-ğayrihi) sebebiyledir ki O da yaratıcı 
ve her şeyi çok iyi bilen (alîm) Allah’tır. Bu vücûdların (hâdis ve Kadîm) zu-
hurda bir görünmesi, bire indirgenmesi ve “ayn”ının (zât) kadîmle sübûtu, 
hâdis varlıkta hulûl ve ittihat olmasını gerektirmez. Cebrail’in(s) Hz. Pey-
gamber’e(s) vahiy getirdiği sırada sahabeden Dıhye’nin sûretinde gelmesin-
de77 olduğu gibi.78  
 Aynı şekilde mukayyet olan vücûdun mutlak varlık sebebiyle mukay-
yetliği değişmediği gibi, mutlak vücûd da mukayyet vücud nedeniyle mut-
laklıktan çıkmaz. Nitekim gerçekte kendisi büyük olan bir şey, uzak mesa-
feden bakıldığında küçük görünse de büyüklüğünden hiçbir şey kaybetmez. 
Küçük görünmesi, mesafenin uzaklığı sebebiyledir. Mümkün vücûda göre 
mutlak vücûdun durumu da bunun gibidir. Bu nedenle bir olan vücûd bö-
lünmez, parçalanmaz ve değişmez olan Mutlak vücûttur. Bu gibi hususlar 
ancak hâdis olan vücudun zâtında gerçekleşir. Güneş ışığının evlere girmesi, 
sayılardaki “bir” rakamı ya da bir sûretin değişik aynalara yansıması buna 
örnek olarak gösterilebilir. Sonuncusunda, hakikatte bir sûret olduğu halde 
farklı aynalara bakan kimse farklı sûretler görür. 79 
 Bütün eşyaya sirâyet eden “hüviyet” ve “sırru’l-hayât” denilen Mutlak 
vücûd, büyük bir okyanusa ve âlem de uçsuz bucaksız dalgalara benzer. 
Dalgalar, – hal ve sıfatlar nedeniyle farklı isimlendirilseler de – hakikatte 
bizatihi denizin kendisinden başka bir şey değildir. Çünkü “sivâ” veya 
“gayr” olarak isimlendirilen şeyin durumu, denizdeki dalgaların durumu 
gibidir. Kuşkusuz dalga, suyun sonradan kazandığı geçici bir sıfattır. Bu 
açıdan bakıldığında akıl, dalganın sudan başka müstakil bir şey olduğuna 
hükmedebilir. Ancak vücûd açısından bakıldığında sudan başka bir şey de-
ğildir.80 Buhar, kar, dolu ve buz dağı da dalga gibidir.81 Şu halde hâdis var-
                                                           
76  Konevî ve Nablûsî’nin “vâcib ve mümkün” varlık konusundaki görüşleri için bk. Konevî, 

Miftâhu gaybi’l-cem‘ ve’l-vücûd: Tasavvuf Metafiziği, çev.: Ekrem Demirli, İz Yayıncılık, İs-
tanbul 2004, s. 23; Abdülgani en-Nablûsî, el-Vücûdü’l-Hak ve’l-hitâbü’s-sıdk, tahk.: Bekri 
Alâeddin, Dımeşk 1995, s. 60; Ekrem Demirli, Sadreddin Konevî’de Bilgi ve Varlık, s. 199-201. 

77  Buhari, Sahih, Bed’u’l-Halk, 59/7. 
78  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 97b.  
79  Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 98ab.  
80  Nitekim şöyle denilmiştir: “Deniz (Hak), kıdemdeki hali üzere yine denizdir (Hak’tır). 

Sonradan mevcut (hâdis) olanlar ise dalgalar ve nehirlerdir. Sakın ha, hâdis olanların şekil 
ve sûretleri, onları ortaya koyandan (teşkil edenden) seni alıkoymasın. Onlar birer perde-
dir.” bk. Erbilî, Mir’âtü’ş-şühûd, vr. 102a.  
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lıklar (vücûdât) ve sûretlerden oluşan “dalgalar”la ilgilenip “derya”dan 
uzaklaşan kimse, farkı ve mümkinâtı benimsemiş demektir. Dikkatini “der-
ya”ya çeviren ve onların denizin bir dalgası olduğunu ve dalgaların da ken-
di nefisleriyle kâim olmadıklarını bilen bir kimse (ârif), onların (mutlak) 
vücûdla zahir olan “ademler” olduğuna kâil olur. Böyle bir kimseye göre 
vücûd, ancak Hakk’ın vücûdudur. Hakk’ın dışındaki her şey, kendisinin 
mutlak mevcut olduğunu hayal eden bir “adem”dir. Dolayısıyla onun 
vücûdu apaçık bir hayaldir. Şu halde Mutlak (vücûd sahibi) olan Allah’tır; 
başkası değil.82  

6. Sonuç 

Abdülkadir Erbilî, Ekberî mektebe mensup bir mutasavvıftır. Vahdet-i 
vücûd düşüncesini müstakil bir risale yazabilecek derecede özümsemiş ol-
duğu anlaşılmaktadır. Konuyu Kur’an ve Sünnet’e aykırı olmayacak şekilde 
açıklamış ve panteizmi çağrıştıran düşünceleri açıkça eleştirmiş ve reddet-
miştir. Vahdet-i vücûd ile ilgili kavramlara hâkim olduğu görülen müellif, 
kendisinden önceki mutasavvıfların şerh ve yorumlarına bağlı kalmış ve 
konuyu desteklemek için onlardan bazı nakillerde bulunmuştur. Tarikat 
ehlinin konuya yaklaşımını üç derecede ele almış; ilkini, bilerek ya da bil-
meyerek hulûl ve ittihâd düşüncesine sahip oldukları için tenkit etmiş, ikinci 
ve üçüncü grubu ise övmüştür. Son gruptaki sûfîlerden şayet şatahât türü 
sözler sudur ederse, bundan dolayı onların mazur görülmeleri gerektiğini 
de savunmuştur. Netice itibariyle vahdet-i vücûd, hakikat ehlinin seyru 
sülûk neticesinde manevî tecrübe ile ulaştıkları bir düşüncedir. 
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 مرآت الشهود في بيان وحدة الوجود

 لعبد القادر بن محي الدين الأربلي
 

  بسم الله الرحمن الرحيم
الحمد الله الذي ليس لسواه في الوجود وجود، ولا في الكون غيره شاهد و مشهود، اقتضت حكمته الخفيّة وقدرته الجليّة أن يظهر |

فتجلّى ذاته بذاته لذاته بجميع أسمائه وصفاته، فظهرت ما كانت مندمجة و مكنونة في ذاته من الربوبيّة والمربوبيّة والألوهيّة والمألوهيّة، 
في مراتب التنّزّلات عالم الغيب المجرّدات وعالم الشّهادات صفاته، واقتضت كلّ مظهرا من تلك الصّفات، وبرزت بالتجلّيات 

فسبحان . غير معدود 1 فصار الكلّ واحدا ،الحقّ المتجلّي بجميع الصفاتوعند المحقّقين هو  "الممكنات"ـ المسمّات عند أهل الظاهر ب
. منه بدا و إليه يعود 2سره،|لاّ اللّه وحده لا شريك له شهادة من شاهد إله إوأشهد أن لا . له ليس في الكون غيره موجودإمن 

همّ صلّ وسلّم عليه وعلى آله وأصحابه الّذين لم الل. وأشهد أنّ سيّدنا محمّدا عبده ورسوله الّذي وضع بالحكمة الدّين والحدود
  . وإن كانوا مستغرقين في بحر المشاهدة والشّهود ،يتجاوزوا الحدود

لمّا سافرت إلى دار السلطنة العلية المحميّة  :محي الدين الأربلي 3عبد القادر بنمّا بعد فيقول الفقيرالحقير المحتاج إلى ربّه الأزلي أ  
وفي . ءاء وقامع لأهل البغي والأشقياوثمانية وثمانين من هجرة خير البريّة في أيام سلطنة من كاسمه عزيز على الأعد في سنة ألف ومأتين

ء صدرا، وجدّد االله بأحمد المختار صدر المشيخة، ورفع له قدرا، اللهمّ أيّدهم وانصرهم وحبّب إليهم اتلك السنة صار محمود الندم
  . يّةوحبّبهم إلى الرّع ،الرّعيّة

ولا يميّزون بين الحقّ والباطل، ولا يفرّقون بين الطائل والعاطل،  ،ومتلفّظين بكلام أهل الحقايق ،رأيت أكثر أهلها منتسبين إلى الطرايق
ليلتمس  محمّد محي الدّين المحويوعن حقيقة معناها غافلين، فالتمس بعض أعزة ولدي المعنوي عن ولدي  ،ئليناوبوحدة الوجود ق

لا زال نجم إقباله كاسمه . في شرع نبيّ المسعود، فأحببت إلتماسه لأنّه ولد قلبي وحبيب لبّي|مرضيّة  ،رسالة في وحدة الوجودعنّي 
 ولىئرة الأافأهل د. 4راتئامبيّنا أهلها على ثلاث د ،ابتدأت بالمقصود بعون الملك المعبود ،نيّرا و نيّر جلالته في فلك السعادة منيّرا

وسمّيتها . ء متوجّه مقبل، والثالث غامضون ببحر الحقيقة موافق كلامهم بباطن الشريعة الدّقيقةاوالثاني إلى شريعة الغرّمبطل مضلّ، 
  .، أقول وباالله التوفيق وبيده أزمّة التحقيق والتّدقيق"مرآت الشهود في بيان وحدة الوجود"
وفي زعمهم أنّهم من  ،ئلين بأن لا وجود في الكون سواه موجوداق ،وديعدّون أنفسهم من أهل التصوّف والشّه ولىئرة الأامّا أهل دأ

على أنّهم  ،كلامهم ولا يقدرون على تأويل مقالهم فكلامهم باطل وعليهم مردود، لأنّهم لا يعرفون معنى ،أصحاب وحدة الوجود
ولئك أوالملاحدة، وهم الفسقة وأهل المفاسدة، ولا يجتنبون ما حرّم االله من الشّهوات، فهم الزّنادقة  ،يرتكبون الفواحش والمنكرات

                                                           
  .ولعل الصواب ما أثبتّه ،"واحد"في الأصل    1
   .ولعل الصواب ما أثبتّه ،"سرّ"في الأصل    2
   .ولعل الصواب ما أثبتّه ،"ابن"في الأصل    3
   .ولعل الصواب ما أثبتّه ،"دائرة"في الأصل    4

۹٥ا  

۹٤ب  

۹٥ب  
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لا تسري عليك من عقيدتهم  ىجتناب عن مجالستهم حتّحتراز عن مخالطتهم والافعليك الا. شرّ الأشرار ويوم القيمة هم وقود النار
جتهاد حتّي منهم بالجدّ والا اجتنب. عتقادتّحاد والكفر وسوء الاويلزم من قولهم الحلول والا. سارقة عاجلة |الباطلة، لأنّ الطبيعة 

إذا وصل إليها الإنسان بالرّياضات أو بنظر المرشد . "درجة"وفي عقيدتهم بين االله وبين العبد . عليك شؤمهم يوم التّناد ىلا يطر
ن تسويلات ولا يعرفون أنّها م ،شيئاً يظنّ أنّه الرحمن ىفكلّما رأ. ينكشف لهم حلول وجود االله في الأكوان أو يتّحد الوجودان

  :وقال صاحب الكلشن عليه رحمة ذو المنن. وطغيان وإضلال ،نهماكهم في الفسق والعصيان، فهذا كفر وضلالالشيطان، لإ
  لالستـعين ض ىدت دوـدر وح  حاد اينجا محالستـتّاول وـحل
لأنّه إذا قورن بالحادث لم ! صيران متّحداً يا فهيمولا الحادث في القديم، ولا ي ،الكفر، لأنّ القديم لا يحلّ في الحادث والمحال هنا بمعنى

لف حجاب من نور و ظلمة، لو كشفها لأحرقت أإنّ الله سبعين "يصير عديم، كما ورد من النّبيّ الكريم  ،ثرأيبق من الحادث 
حاشا من هذا الكلام  ،حاشا ،فكيف إذا حلّ أو اتّحد بالحادث ذاته القديم 5".إليه بصره من خلقه تعالى ىسبحات وجهه ما انته

اللهم احفظنا من . فعليك باتّباع شريعة ذي الخلق العظيم، تعالى االله عمّا يقول الظالمون، فسبحان االله عمّا يفهم الملحدون|.السقيم
  .ومن الوقوع في هذه الورطة المغرقة، آمين ،هذه الموبقة المهلكة

المحقّقون الكاملون المتّبعون على سنن سيّد المرسلين، والمقتفون على آثار وهم  .ئرة الثانية هم الموحّدون العارفوناوأما أهل د  
ئلون بوحدة الوجود، ومنهم ذو افي الحاضرة، الق ىفي الدنيا والآخرة، ولقد رأوا من آيات ربّهم الكبر ىالسلف الصالحين، لهم البشر

عة، عقيدتهم سالمة عن الزيغ والزلل، ومذهبهم خالية عن علم و ذو شهود، المثبتون قولهم بالأدلّة الصحيحة المرضيّة في الشري
وهم المقرّبون الأبرار، ويرون االله في كلّ ذرّة من ذرّات الوجود مع التّتريه عمّا لا يليق  ،ولئك خير الأخيارأالإعوجاج والخلل، 

وعلوم  ،لحماقة والجنّة، فإنّ علومهم لدنّيّةبعظمة الملك المعبود، وحاشاهم من مخالفتهم الكتاب والسنّة، وإنّما المنكر عليهم من ا
ة الكتب لأجل الدنيا، ونهاية اءغيرهم قر|وبداية  ،ءامنكريهم من الخواطر الفكريّة، وبداية طريقهم عبادة االله تعالى مع عدم الري

على كلّ مكلّف أن  ويجب. ونهاية علوم غيرهم حصول الوظائف والمناصب الدّنياوية ،علومهم الوصول إلى شهود حضرت العلية
وَمَا  ﴿:يمانه، لأنّه مأمور بمعرفة ربّه، وبها يتمّ عرفانه، لأنّه قال تبارك وتعالى في كتابه المكنونإيبحث عنها على وجه الشرع ليكمل 

  7.ليعرفوني أ 6﴾لِيَعْبُدُونِ لاَّإِِنْسَ أِخَلَقْتُ الْجِنَّ وَالْ
ئمّة المسلمين وقدوة المحقّقين على وجه أبيّ المحمود، بل المراد بها ما هو عليه وليس المراد بوحدة الوجود ما لم يقبل شرع ن 

وهو أن جميع العالم كلّها موجودة من العدم بوجود االله و  .يقبله شرع سيّد المرسلين صلّي االله عليه وسلّم و على آله وصحبه أجمعين
ء في كلّ لمحة هو القيّوم، والقيّوميّة من صفات االله الذي يدوم، ابه الأشيمحفوظ عليها الوجود في كلّ لحظة بوجود االله، لأنّ من قامت 
هو وجود االله  ،ليعلم، فوجودها الذي هي موجودة به في كلّ لحظة نٍفإنّ وجود االله أوجد العالم من العدم وحفظ وجودها في كلّ آ

جودها الذي هو وجود االله عين ذواتها وصورها، بل ما به بو|لا ناقص ولا زايد، وليس المراد  ،و هو وجود واحد ،لا غير وجود االله
نها ذواتها وصورها ثابتة في أعيانها، وما ذلك إلا وجود االله عند العقلاء، وأمّا مع قطع النظر عن إيجاد االله تعالى عنها فلا وجود لأعيا

                                                           
حجابه النور لو كشفه لأحرق سبحات وجهه ما انتهى إليه بصره من "بلفظ  179 هذا الحديث أخرجه مسلم فى الإيمان عن أبى موسى الأشعرى رقم   5

، قال الحافظ العراقي فى "حجابه النار لو كشفها لأحرقت سبحات وجهه كل شيء أدركه بصره"بلفظ  401ص 4، و عنه عند أحمد فى مسنده، ج "خلقه
أخرجه أبو الشيخ ابن حبان في  ، "كشفها لأحرقت سبحات وجهه ما أدركه بصرهإن الله سبعين حجابا من نور لو "حديث : تخريج أحاديث الإحياء 

: أيضا من حديث لأنس قال وفيه. وإسناده ضعيف" وبين الملائكة الذين حول العرش سبعون حجابا من نور بين االله" كتاب العظمة من حديث أبي هريرة 
حديث سهل بن سعد  وفي الأكبر للطبراني من ،"إن بيني وبينه سبعين حجابا من نور"قال  ؟ ترى ربك قال رسول االله صلى االله عليه و سلم لجبريل هل"
خلقه  حجابه النور لو كشفه لأحرقت سبحات وجهه ما انتهى إليه بصره من"أبي موسى  ولمسلم من حديث ،"دون االله تعالى ألف حجاب من نور وظلمة "
  ".شيء أدركه بصره" ولابن ماجه " 

  .51/56 يات،سورة الذار   6
  .   401ص  7تفسير القرآن لابن كثير ج : أنظر . هذا التفسير يروى عن ابن جريج    7

۹٦ا  

  ۹٦ب

  ۹٧ا
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  .وجود الذي هو عين ذات الحادث الموجودلا عن ال ،فكلام المحقّقين من أهل االله تعالى عن وحدة الوجود هذا الوجود. صلاأ
ء للممكن عن الموجود القديم، والوجود اوكون المراد بالوجود ما به كلّ موجود، موجود يشمل الحادث والقديم، ولا غن  

بالواحد  وإن اجتمعا في الظهور. الذي هما موجودان به وجود واحد، هو للقديم، فللقديم بذاته وللحادث بغيره، وهو الخالق العليم
يا  8النبيّ بالوحي، ىئيل بصورة دحية حين أتاتفكّر تشكّل جبر. تّحادن يكون في الحادث الحلول والاأوثبوت العين به لا يلزم 

 9تّحد، و تنبيها على سبيل الرشاد، سلطان العاشقين شرف الدين عمر بنمسترشد أوقاد، كما أشار بقوله تتريها للحلول والا
  :رّه العزيزالفارض قدّس االله س

  لال فخيفتيـون أراجيف الضـتك  قّ ظلّ تخلّقيـالح وكيف وباسم
  |وّةـدأ وحي النبـورته في بـبص  انـيّـبـا دحية في الأمين نـوه

  بشريّة  ورةـهديّ الهدي في صـلم  اان دحية إذ بدـأجبريل قل لي ك
  ةـيير مرـن غـرئيّ مـبماهيّة الم  زيةـاضريه مـه عن حـوفي علم

  حبةـلديه بص يدعـيرى رجلا ي  و غيرهوحي إليهـملكا يىرـي
  يدتيـول عقـن رأي الحلـتترّه ع  شارةإينـتـن أتمّ الرؤيـولى م

  اب وسنّةـولم أعد عن حكمي كت  كرـوفي الذكر ذكراللبس ليس بمن
 ،تفاق، ولا يتغيّر المقيّد بالمطلق عن التقييدلاوللحادث وجود مقيّد با ،عن الإطلاق فالوجود الواحد للقديم وجود مطلق حتى 

ا، ولا المطلق بالمقيّد عن الإطلاق بالتأييد، كما أنّ رؤية الشيء الذي في ذاته كبيرا لا يخرج عن كبره إذا رأوه في مسافة البعيدة صغير
وإليه أشار بقوله سلطان العاشقين قدّس  فصغره من حيث الرؤية في مسافة البعيدة، وكذا الوجود المطلق من حيث الممكنات العديدة،

  :االله سرّه العزيز
  ةـنـزخرف زيـيلا لـيده مـتقي  لـوصرّح بإطلاق الجمال ولا تق

ولا يتبدّل، وإنّما هم في ذات الحادث يتحصّل كوقوع ضوء الشمس في  ىلا ينقسم ولا يتجزّ ،فالوجود الواحد وجود مطلق
أو كوقوع عكس  ،أو كالواحد الساري في الأعداد من غير حلول واتّحاد ،دّل في البسيط المثبوتالبيوت، ولا يتصوّر التجزّي والتب

  :متعدّدا مع أنّه في الحقيقة عكس صورة واحدة، كما قال| ىصورة في المرايا المتعدّدة ير
  دّداـرايا تعـت عددت المـنأإذا  د غير أنّهـه إلا واحـا الوجـوم

يضا بسرّ الحياة، أ ىء، لا بشرط شيء ولا بشرط لا شيء، ويسمّالق بالهويّة السارية في جميع الأشيهذا الوجود المط ىويسمّ 
   10."ما رأيت شيئا إلا و رأيت االله فيه" :الدرجات، ويصحّ لك أن تقول ما قال ابن عمّ الرسول ووصيّه فافهم يا عالي

ود يرون في كلّ شيء وجود المطلق بعين البصيرة من غير وقد قلنا أهل هذه الدائرة منهم ذو علم وذو شهود، وذو الشه 
 11وذو العلم منهم يستدلّون بآية القرآن. جحود، لا يحتاجون لإثبات مدّعائهم إلى الدلائل، ومن طلب منهم الدلائل فهو جاهل

 شَهيدٌ نَ لَهُمْ أَنَّهُ الْحَقُّ أَوَلَمْ يَكْفِ بِرَبِّكَ اَنَّهُ عَلٰى كُلِّ شَيْءٍٍسَنُريهِمْ اٰيَاتِنَا فِي الْاٰفَاقِ وَفي أَنْفُسِهِمْ حَتّٰى يَتَبَيَّ﴿كقوله تعالى   المجيد،
ا يْنَ مَأَوَهُوَ مَعَكُمْ  ﴿وبآية ! فافهم ولا تقع في التغليط 13.نَّهُ بِكُلِّ شَيْءٍ مُحيطٌ ﴾إِقَاۤءِ رَبِّهِمْ أَلَاۤ لِنَّهُمْ فِي مِرْيَةٍ مِنْ إِ﴿ أَلَاۤ ية أوب 12،﴾

                                                           
  .59/7 ،بدء الخلق ،أخرجه البخاري فى الصخيخ   8
   .ولعل الصواب ما أثبتّه ،"ابن"في الأصل    9

  .70للكلاباذي، ص لمذهب أهل التصوف  التعرف: أنظر  .هذا القول نسبه الكلاباذي إلى محمد بن واسع    10
   .ولعل الصواب ما أثبتّه ،"نآقر"في الأصل    11
   .41/53سورة فصلت،    12

  ۹٧ب

ت ۹٨ب  

ت ۹۹ا  

ت ۹٨ا  
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اللهمّ أرنا الحقّ حقّاً وارزقنا "في أحسن الكلام يستدلّون على صحّة عقيدتهم بأبلغ النظام، وبحديث المرويّ عن الصحابة  14.﴾ كُنْتُمْ
جود وأبلغ للدّلالة على أنّ االله هو الحقّ في الآفاق وفي الأنفس من و |وأية آية أكبر  ،15" اتّباعه، وأرنا الباطل باطلاً وارزقنا اجتنابه

المطلق الذي به وجود العالم موجود وسرّ الحفظ في كلّ لمحة عليه مبسوط ممدود، والإحاطة والمعيّة ذاتيّة وإن قالوا أهل الظاهر 
، بالصفاتيّة، لأنّ صفات االله ليست كصفاتنا بأن تقدّم ذاتنا من صفاتنا، لأنّ في مرتبة الأحديّة صفاته مندمجة ومندرجة في ذاته الأقدس

حدهما عن الآخر أرتبة الواحديّة ظهرت صفاته تعالى و تقدّس فحيث وجدت صفاته الجليّة وجدت ذاته العلية من غير مفارقة وفي م
ولهذا قالوا إنّ صفات االله لا تتأخّر عن ذاته العلية، وإن تأخّرت لم . تفاق، فصارت الإحاطة والمعيّة ذاتيّة من غير خلاف وشقاقبالا

. الثابت، والثابت ما يقوم بذاته لا كالعرضيّات، والباطل ما يقوم بغيره كالممكنات الحقّ في الحديث بمعنى ومعنى. تكن الألوهيّة
وينكشف لك سرّ الحديث والإحاطة والمعيّة من غير حلول . ئماً بوجودك المطلقافيكون معناه اللهم أرني وجودك الحقّ وأرني العالم ق

  .واتّحاد وكيفيّة
في بعض مقالاته مخبراً  16علي أبو |ء الدين االزمان والمكان، بل االله مترّه عن المكان والزمان، كما قال سيّدي ضي ولا يخلو عن االله

  :بالفارسيّة عن حالاته
  جا و مكانى نم كه تو بىآاز گشتهسر  تو مكانىدر حيطهء امكان نبود بى

  .كنت من أهل التّحقيق ئل كثيرة لصحّتها عند ذوي التّدقيق، وهذه كافية لك، إنوالدلا 
اجتمعت الأسماك وقلن بعضهم بعضاً سمعنا أنّ حياتنا بماء يقال له : وأضرب لك مثالاً موضّحاً لتعرف ليس في الوجود سواه واضحاً

ئلناها منه فقالت واحدة منهنّ كانت سمكة كبيرة عارفة به في بحر الفلاني، إذا س. ، فلا بدّ لنا أن نطلبه بالجدّ والثّبات17ةماء الحيا
أنتم إن : سترشاد ما في ضميرهنّ لديها، قالت لهم إرشاداًفلمّا جئن إليها وأظهرن بطريق الطلب والا. تخبرنا به من غير البطائة والتواني

مل فكذلك المرشد الكا. ترينّني بماء غير ذلك أريكم بالّذي طلبتم والمسالك، فعرفن من كلامها الجواب، وقلن فهمنا الخطأ والصواب
العارف باالله المكمّل الموصل إلى االله كالسمكة الكبيرة، والطالبون كالأسماك الصغيرة، والعاقل الناصح من الطالبين كالسمكة الّتي 

كالأجوبة الّتي قالتها إليهنّ ليعرفن ماء الّذي تطلبونه معهنّ وهنّ غافلات |بة المرشد وتربيته حدلّتهم إليها ليرشدهم إلى المقصود، وص
ن تجتهد سرّاً وجهراً وتطلب المرشد الموصل إفلا بدّ لك أيّها الأخ الشفيق والخلّ الصديق، . ه، وليس في الوجود ماء غيره موجودعن

ستقامة شعارك وأنسك، ولازم عليك أن لا تخالف إلى االله برّاً وبحراً، فإذا وجدته وسلّمت إليه بالصداقة نفسك واجعل الإخلاص والا
ولا  18عليهما السلام، ىوإذا رأيت منه شيئاً مخالفاً في شرع سيّد الأنام تفكّر قصّة الخضر و موس.  تضيّع جدّه وسعيهأمره و نهيه لئلاّ

أهل الحقّ والعرفان وذلك من النقص والخسران، وبعد ما فاتك لا ينفعك الندمان، وهم  ىتكن من أهل الجهّال والعميان لكيلا تر
  :ن الناس إلى معرفة ذي الجلال، كما أشار إليه سلطان العاشقين قدّس االله سرّه العزيزفي كلّ لحظة بلسان الحال يدعو

  مت فأعمتـواء عـكنّما الأهـول     ىمن اهتدـو نهج سبيلي واضح ل

                                                                                                                                        
   .41/54سورة فصلت،    13
   .57/4سورة الحديد،    14
رجه، وقال ابن وليس هذا  الدعاء حديثا موريا عن رسول االله صلى االله عليه و آله وسلم و لا عن الصحابة رضى االله عنهم، بل هو دعاء مأثور لا يعرف مخ   15

اللهم، أرنا الحق حقا وارزقنا اتباعه، وأرنا الباطل باطلا ووفقنا لاجتنابه، ولا تجعله ملتبسا علينا فنضل، واجعلنا :  وفي الدعاء المأثور: "كثير فى التفسير 
  .   366ص  1تفسير القرآن لابن كثير ج : أنظر " . للمتقين إماما

   .لصواب ما أثبتّهولعل ا ،"أبو العلي"في الأصل    16
   .ولعل الصواب ما أثبتّه ،"الحيات"في الأصل    17
و قصتهما رويها البخاري عن أبي بن كعب فى ثلاثة مواضع ) 82- 18/60(قد ذكرت فى القرآن فى سورة الكهف  قصّة الخضر و موسي عليهما السلام   18

  ) .198- 65/196(والتفسير ) 60/29(والأنبياء ) 3/44(فى الجامع الصحيح فى العلم 

 ۹۹ب

 ۱۰۰ا
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به، ويداويك، وخير لك من أقرب أقاربك وأخيك، لأنّك ولد قل 19كءو بعد التلقين كيف يشاء يربّيك، لأنّه حكيم حاذق يعرف دا
  :قدّس سرّه 20وأبيك، كما قال|فهو أرحم عليك من أمّك 

  وىـب من أبـن نسـننا مـيـب  هوىـرب في شرع الـب أقـنس
وبعد ما أمرك امتثلت به قولاً وفعلاً يسّر االله . و إن أمرك بشيء، إن قلت له لم؟ لا تفلح أبداً، احذر عن مخالفة شيخك جدّاً 

اللهم ارفع . ليس في الوجود سواه موجود ىبصر بصيرتك بكحل المشاهدة والشهود، فتر مطلبك وجعل حزنك سهلاً، فيكتحل
ء الراشدين اغشاوة أبصار بصيرتنا حتّى نرى الحقّ  بالحقّ، وقيام كلّ شيء بوجود المطلق على ما يقبله شرع نبيّ الأمين كرؤية الأولي

  .د، واهدنا إلى سبيل الرشاد، بحرمة النبيّ وآله الأمجاد، آمينتّحاالمرشدين، واحفظنا من التّزندق والإلحاد والحلول والا
 وأماّ أهل دائرة الثالثة هم الذين تمّموا دائرة قوسي الترول والعروج، و وصلوا إلى ابتداء نقطة الوحدة بالسير على المنازل والدروج،

لجمع والفناء، وسيكون بعد الترقّي سيرهم باالله ومقامهم فبالأوّل كان سيرهم إلى االله وبوصولهم إليه صار سيرهم في االله ومقامهم ا
  :ء، لا الفرق الأوّل للسّالك، فهو عندهم من المهالك، كما قال قدّس سرّهاجمع الجمع والفرق والبق

  دّتـاد تحـحـتّرقة بالاـهدى ف  /  وفارق ضلال الفرق والجمع منتج

ما ظهر وجوده من العدم أي من الوجود العلمي إلى الوجود العيني والجمع عبارة عن زوال الحدوث بنور القدم وهلاك، كلّ 
كان االله ولم يكن معه شيء والآن "في عين ذات الأحديّة، والكمالات الإلهيّة ممّا ينعت بالإمكان ويوصف بالحدثان وينكشف له سرّ 

ه ولا سلوك، بل كلّما في العالم المسمّى بالغير ويشاهد أنّ الحقّ هو الموجود، وليس هنا سالك ولا مسلوك إلي 21،"على ما عليه كان
لقد كنت من قبل أن يكشف الغطا أخاً لك، إنّي ذاكر لك : هو عين الهويّة الإلهيّة الظاهر في مراتبها المختلفة بصور مختلفة، كما قيل

يء غير الحقّ سبحانه، لكونه شاكر، فلمّا أضاء الليل أصبحت شاهداً بأنّك مذكور و ذكر و ذاكر، فلا يكون حينئذ في نظره ش
عنده لا في نفسه ولا في غيره شيء إلا ذاته تعالى، ويقول االله سبحانه بلسانه  ىمغلوبا بنور الحقّ، لا يشاهد إلا وجود الحقّ، فلا يبق

ابتات بالحديث غافلون، الث 23ضئ، وعن قرب النوافل والفرا22أليمون أنا الحقّ وسبحاني و أنا الفاعل والناس يظنّون أنّه القائل
يا  24حتّى أحبّه، فإذا أحببته كنت له سمعاً وبصراً إلى آخره،|لا يزال العبد يتقرّب إليّ بالنوافل " :القدسيّ وأحسن الكلام فالحديث

، و إذا ثبت نداء !ماءيا أفهم الند 26ويكفيان لك هذان النصّان 25،﴾وَمَا رَمَيْتَ اِذْ رَمَيْتَ وَلٰكِنَّ اللّٰهَ رَمٰى  ﴿والآية الشريفة ! همام
  :لم لم تجوّز من الإنسان الكامل؟ وقال في الكلشن! االله من الشجرة يا غافل

  تىـك بخـود روا از نيـرا نبـچ  تىـا االله از درخـنأاشدـروا ب
يترتّب عليه يا لى النار فاكتسب بسبب قربيّته أوصاف النار، فإن قال أنا النار ما إإذا وضعت الفحم قريباً ! فافهم يا ولدي 

                                                           
   .ولعل الصواب ما أثبتّه ،"دائك"في الأصل    19
   .قائل هذا البيت هو ابن الفارض   20
و إلى هذه الزيادة فى الحديث " والآن على ما عليه كان: "لكن بدون جملته الأخيرة ) 59/1(هذا الحديث أخرجه البخاري فى الجامع الصحيح فى بدء الخلق    21

، 119، 65، 61، 1/41(و فسرها أيضا فى الفتوحات ) 4/425؛ 692، 458، 2/56؛ 1/41(لدين ابن العربي فى فتوحاته أشار الشيخ الأكبر محي ا
  .و سيُشير أليها المؤلف فى آخر هذه الرسالة أن هذه الزيادة من قول الجنيد 47وفى عقلة المستوفز، ص ) 4/413؛ 704، 232

   .هولعل الصواب ما أثبتّ ،"ونيالم"في الأصل    22
   .ولعل الصواب ما أثبتّه ،"الفرايض"في الأصل    23
وليا فقد آذنته  إن االله قال من عادى لي« : عن أبى هريرة لكن بلفظ ) 81/38(هذا الحديث القدسي أخرجه البخاري فى الجامع الصحيح فى الرقاق    24

يتقرب إلى بالنوافل حتى أحبه ، فإذا أحببته كنت سمعه الذى يسمع به ،  يبشىء أحب إلى مما افترضت عليه ، وما يزال عبد يبالحرب ، وما تقرب إلى عبد
عن  يتردد ،ه ، وما ترددت عن شىء أنا فاعلهنّعيذه ، ولئن استعاذنى لأُنّعطيلأُ بها، وإن سألني يوبصره الذى يبصر به ، ويده التى يبطش بها ورجله التى يمش

  »نفس المؤمن يكره الموت وأنا أكره مساءته 
   .8/17سورة الأنفال،    25
   .ولعل الصواب ما أثبتّه ،"النصّين"في الأصل    26

ت ۱۰۰ب  

ت ۱۰۱ب  

  ۱۰۱ ا
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 :كامل العيار، كما قال في المثنوي قدّس االله سرّه العزيز

  27ن آتشمـوید او من آتشم، مـگ  شد ز رنگ و طبعِ  آتش مُحتشم
  28ردد اندر اوـپیسها یك رنگ گ  وـم هـصبغة االله هست رنگ خُ

  :أجاب بهذاو سئل أحمد بن الغزّالي قدّس سرّه العالي، لماذا قال المنصور أنا الحقّ ف 
  دـكن چهويد ـدر راه وصال ار انب  ندـكچههر وصل اربجويدگودل 

  كندچهويد ـگـنا الشمس ناآينه  رددـگآينه تابانچهدـخورشي
ئفهم لا يرون إلا وجود المطلق كما إذا طلعت الشّمس لا ترى اء لطائرة لغلبة شهودهم بطلوع شمس الحقيقة في سماوأهل هذه الد

ختيارى صارت حالة بصائرهم في الحاضرة، فقامت قيامتهم بموت الا 29،﴾ةٌرَاظِا نَهَبِّرَ لىَإِ ةٌرَاضِنَ ذٍئِمَوْيَ| وهٌجُوُ﴿ل تمحق، الأنجم ب
ويرون الوجود المطلق . ، كما قال قدّس سرّه قيامتي الصغرى بخلعي، وأماّ قيامتي الكبرى بتتميم دورتيريولا يبالون بموت الإضطرا

يط المعظم والعالم كأمواج اليمّ، والأمواج ليست غير البحر في الحقيقة بالذّات، وإن اختلفت أسمآؤها بحسب الشئونات كالبحر المح
  :والصفات، كما قيل

  ارـهـواج وأنـوادث أمـإنّ الح  ر على ما كان من قدمـحر بحـالب
  راـهى أستـيها فـعمّن تشكّل ف  لها          ـكال تشاكـجبنّك أشـلا تح

ء، فمن تلك الجهة اإذ ليس حال ما يطلق عليه السّوى والغير إلاّ كحال الأمواج على البحر، فإنّه لا شكّ أنّه عرض يعرض الم 
  .ءاء لاعتبار استقلاله عند العقل، وأماّ من حيث الوجود فليس إلا الماغير الم

ء من جهة الوجوديّة، وكذا البخار والثلج والبرد ايّة، وليس غير المء عند العقل من جهة العرضاوالحاصل أنّ الموج لا شكّ أنّه غير الم
 |فمن وقف على الأمواج التي هي وجودات الحوادث وصورها و غفل عن البحر الزخار الذي يتموّج و يظهر . والجليد بالنسبة إليه

واج لا تحقّق لها بأنفسها قال بأنّها أعدام ظهرت بالشؤنات يقول بالامتياز والممكنات، ومن نظر إلى البحر وعرف أنّها أمواجه، والأم
قال . بالوجود، فليس عنده إلا الحقّ سبحانه وما سواه عدم يخيّل أنّه موجود متحقّق فوجوده خيال محض، فالمتحقّق هو االله لا غير

وسقط  30 ".االله ولم يكن معه شيءكان "الآن كما كان عند سماعه حديث النّبيّ صلىّ االله عليه وسلّم : الجنيد البغدادي قدّس سرّه
  :ء عميا، كما قال في الكلشناء وعن رؤية الأشياضافة الأشيإعندهم 

  اتـسقاط الإضافإتّوحيد ـه الـك  اتـرابـاند اندر خدادهانىـنش
  :سرّهفلم يروا غير االله ويشاهدون الناظر والمنظور، والعابد والمعبود، والسّاجد والمسجود، هو االله كما قال قدّس 

  دوتيـل بيّ قـب يياّإؤادي لي ـف  فمن بعد ما جدت شاهدت مشهدي
  :وكما قال سيّدي ضياء الدين قدّس سرّه في بعض غزليّاته

  ىمنظور شد از حسن جمال رخ ليل  ان استنگرر شده از ديدهء مجنونـناظ
  :و كما قيل 

  ى وـت ستىـه چهر ـه چهندانم  وى     ـتستىـبىندـان را بلـجه

                                                           
   .3083: الدفتر الأول ، رقم   27
   .3078: الدفتر الأول ، رقم   28
   .22-75/23سورة القيٰمة،    29
  .تقدم تخريج هذا الحديث   30

  ۱۰٢ا 

ت ۱۰٢ب  
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ء كلّها افصارت تعانق الدوابّ وتقبل الأشجار وفي عينها بأنّ الأشي 31ءلمّا غلبت محبّة يوسف على قلب زليخا: وأضرب لك مثالا|
، لانّه ما بقى في وجودها غير يوسف على سيّدنا محمّد و عليه !يوسف! جميعاً يوسف، وكانت تلتفت يميناً وشمالاً تقول يوسف

، وإذا ذكروا االله بقول لا اله الاّ االله لم يقصدوا لا معبوداً ولا مقصوداً إلا يك يا ولدي زليخاء وجودك المعنووكذل. الصلوة والسلام
هم، االله، لأنّ في هذين المعنيين تثبت الإثنينيّة، وهى العابد والمعبود؟ والقاصد والمقصود، بل يقصدون لا موجود إلا االله، فتوحيدهم إيا

  :عليه رحمة الباري ي الأنصاركما قال الشيخ عبد االله
  32احدـده جـن وحّـلّ مـإذ ك  دـن واحـواحد مـا وحّد الـم

  33واحدـها الـلـطـبأة ـاريـع  تهـعـن ينطق عن نـيد مـتوح
  دـته لأحـعـن ينـت مـعـنو  دهـيـوحـاه تـده إيـوحيـت

كلّفين، لا حرج عليهم إن لم يصوموا ولم يصلّوا، فقد كشف لهم ئرة من المجذوبين المغلوبين ومسلوبين العقل غير ماوهم في هذه الد
وإذا ترقّوا عن مقام المحو والفناء ووصلوا إلى | وجبأوهب سقط ما أخذ ما أسرّ أينما تولّوا، لأن من قواعد شرع الأصوب، إذا 

ولئك رحمة من االله أ. ويتّبعون سنن رسول االله مقام الصحو والبقاء، فيكون سيرهم باالله، ويرشدون الناس إلى االله ويقيمون ما أمر االله
  .حديهما عن الأخرىإوالكثرة في الوحدة ولا ينحجبون ب ،إلى عباد االله، ويرون الوحدة في الكثرة

اللهم لا تحرمنا من فيوضاتهم، واجعلنا من . وهذا القدر في بيان وحدة الوجود في هذه الرسالة المختصرة أولى وأحرى 
ء االله لا خوف عليهم ولا هم الا إنّ أوليإك سلسلتهم، واحشرنا في زمرتهم وقلت في حقّهم وقولك الحقّ المبين المنتسبين في سل

سبحان ربّك ربّ العزّة عمّا يصفون وسلام على المرسلين، . وصلّى االله على سيّدنا ومولانا محمّد وعلى آله وصحبه أجمعين. يحزنون
  .تمّت. والحمد الله ربّ العالمين
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  ۱۰٣ا 

ت ۱۰٣ب  


