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Giris

[bn Hazm (994-1064)' kelam, fikih gibi ilimlerin yani sira mantik ilmi
tizerinde de durmus et-Takrib adli eserini bu cercevede ele almistir. O, et-
Takrib’de mantik konularini Aristoteles’in Organon’undaki siraya gore
inceler. Kategoriler'i “Esmaii’l-Miifred”, Perihermeneias’t “Kitabu’l-Ahbar”,
Birinci Analitikler, Ikinci Analitikler, Topika ve Sofistik delileri “Burhan”
basliklar1 altinda ela alir. Daha sonra Reorik/Hitabet ve Poetika/Siir'e yer
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verir.? Ibn Hazm, mantik ve felsefe ile delil ortaya koymanin alemin bilin-
mesi agisindan 6nemli oldugunu vurgular. Ona goére mantik ilminin en
onemli faydasi gercekleri benzerlerinden ayirmasidir.’ Ibn Hazm, Aristote-
les mantiginin Islami ilimler ile nasil uzlagtigini géstermek icin érneklerini
fikih ve kelamdan se¢mis, boylece fikih, kelam ve mantik iliskisini ortaya
koymaya calismistir. Bu durumun onun, mantik ilmine karsi sergilenen
olumsuz tavir nedeniyle mantik ilmini sevdirmek gayesinden kaynaklandi-
g1 sOylenebilir.*

[bn Hazm, Ispanya’da zahiriligin biiyiik temsilcilerinden biri olmustur.
Bu doktrin gercevesinde fikihla ilgili meselelerde insani 6l¢titiin kullanil-
masini savunanlara karsi siddetli elestirilerde bulunmustur. O, [hkam, Fasl,
Mubhalla, Niibez, Ibtal ve Telhis adli eserlerinde analojiyi (kiyasi) savunanla-
rin goriislerini ciiriiten agiklamalara yer verir. Sadece [hkam adli eserinde
analojiyi savunanlarin goérislerini ¢iiritme konusuna 448 sayfa ayirmigtir.

Biz bu yazimizda ibn Hazm’in mantik 6zellikle de klasik mantik kitapla-
rinda tasavvurat bagligi altinda ele alina kavram ve tanim hakkindaki bazi
goriislerine degindikten sonra, yine klasik mantik kitaplarinda tasdikat
baslig altinda ela alinan ve mantik ilminin bel kemigini olusturan 6nerme
ve kiyas konular1 hakkindaki goriislerini ele almaya ¢alisacagiz.

1. Kavram, Tanim

Ibn Hazm, kavram konusunu agiklamaya seslerden baglar. Ona gore
sesler bilingli ve bilingsiz olmak iizere ikiye ayrilir. Bilingli ses, insanlarin
bir amaca yonelik olarak ¢ikardig: sestir. Bilingsiz ses ise insanlarin digin-

Ibn Hazm’in Hitabet ve Siir’i ayr1 incelemesi, Ammonias Saccas’in Aristoteles’in Retorik
ve Poetika adl1 eserlerini sonradan Aristoteles’in mantik eserlerine eklenmesinden kay-
naklanabilir. Bk. Emiroglu, ibrahim, Klasik Mantiga Giris, Ankara 2004, s. 44.

3 Ibn Hazm, “Risaletii’l-Tevfik ala Sari'n-Necat” Resail icinde, (tahk. Thsan Resid Abbas),
Mastir, s. 43.

Bolay, Naci, “Ibni Sina Mantiginda Modal Onermeler ve Bu Onermelerin ibni Hazm
Vasitasiyla Islam Fikhina Uygulanisi” Uluslararas: [bni Sina Sempozyumu Bildirileri
icinde, Ankara 1983, s. 216.

5 Fadil 1. Abdullah, “Ibn Hazm’in Din Hukukuyla Ilgili Meselelerde Kiyasi1 Reddedisiyle
flgili Notlar” (gev. Ibrahim Aydin) ibn Hazm, Usiil-i Din iginde, Istanbul 1991, s. 93.
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daki canlilarin 6rnegin kuslarin, kopeklerin ¢ikardigi sestir.® ibn Hazm,
bilingli ¢ikarilan sesleri bir sahsa ya da birden fazla sahsa delalet eden sesler
olmak iizere ikiye ayirmakta, tek sahsa delalet eden seslere “Zeyd”, “Amr”,
“Emiri’l-miminin”, “bu at” vs. érneklerini, birden fazla sahsa delalet eden
seslere ise “insan”, “renk” kavramlarini 6rnek vermektedir.” Ibn Hazm’in
tek sahsa delalet eden sesler dedigi kavramlarin tekil kavramlara, birden
fazla sese delalet eden sesler dedigi kavramlarin ise téimel kavramlara
karsilik geldigini goriiyoruz.

[bn Hazm, kavramlarla ilgili olarak miifred/tekil isimler {izerinde de
durmaktadir. Ona goére miifred isimler bes kisma ayrilir. Bunlar soyle

siralanabilir:

Miitevatr’ isimler: Isim ve taniminda birbirine uygun olan isimlerdir. At
ve At veya canli ve canli gibi. Bu isimlerden her biri digerine hem isim hem
de tanim olarak uygundur.® Gazali, insan teriminin kaplaminda bulunan
Zeyd, Amr, Halid gibi isimleri miitevatr’ olarak kabul etmektedir.’

Muhtelif/ayrik isimler: Isimlendirmede ve tanimda birbirinden farkl:
olan isimlerdir. Adam, merkep, gok, yer gibi. Bu tiir isimler bir birlerinden
tamamen farklidir.

Egsesli/miisterek isimler: Isimlendirmede birbirine uyan fakat tanimda
birbirlerinden farkli olan isimlerdir: “Neser” ifadesi gibi. Bu ifade hem
akbaba, hem atin bazi organlar1 hem de yildiz anlamindadir. Yine “ayn”
terimi; terazi, goz, altin ve glines anlamindadir.

Esanlamli/miiteradif isimler: Taniminda birbirine uygun olan, fakat
isimlendirmede birbirlerinden farkli olan isimlerdir. Ornegin, “hamr” ve
“ukar” terimleri “sarap”; “leys” ve “esed” terimleri “aslan” anlamindadir.

Miistak isimler: Isimlendirmede ve tanimda bir birinden farkli olan an-
cak sifatlandirmada birbirine uygun olan isimlerdir. Elbisenin beyaz olma-

6 Bk. ibn Hazm, et-Takrib 1’1 Hadd’il-Mantik ve’l Madhal ileyhi, (tahk. fhsan Abbas),
Beyrut, s. 11-12.

7 Ibn Hazm, age., s. 13.

Bk. ibn Hazm, age., s. 36-37.

°  Bk. Gapak, Ibrahim, Gazali’nin Mantik Anlayisi, Ankara 2005, s. 29.
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s1, kusun beyaz olmasi gibi. Bunlarin her birisinin tanimi digerlerinden
farklidr."

Ibn Hazm, bilingli sesin sozciik olmasindan hareketle onu zati ve zati
olmayan olmak {iizere ikiye ayirmaktadir. Ona gore zati sozciik, delalet
ettigi seyden ayrilmaz iken, zati olmayan sozciik delalet ettigi seyden ayri-
lir. Zati sdzctgii cins, tiir ve ayrim olmak iizere lige ayiran Ibn Hazm,, zati
olmayan sozctigii de araz-1 amm (araz) ve araz-1 hass (hassa) olmak tizere
ikiye ayirmaktadir.”! Ibn Hazm, “sozciik” konusunu incelerken biraz énce
zikrettigimiz cins, tiir, ayrim Ozellik/hassa ve ilinti/arazdan olusan bes
tiimele kisaca deginir. Ayrica baska bir yerde de Porphyrios’un [sagoci’sinin
konularini olusturan bes tiimeli ana baslik halinde ve ayrintili bir sekilde
incelemektedir.’? Ibn Hazm, bes tiimelin yani sira el-Esmat’l-miifred
olarak isimlendirdigi cevher, nicelik, nitelik, gorelik, mekan, zaman, du-
rum, sahip olma/miilk, etki ve edilgiden olusan kategoriler {izerinde de
detayl: bir sekilde durmaktadir.”

Bes tiimeli goz oOniinde bulundurarak tanim konusunun son derece
onemli oldugunu ifade eden Ibn Hazm’a gére bir seyin tabiatina delalet
eden, onu digerlerinden ayiran seye “hadd/tanim” denir. Bir seyi diger
seylerden ayiran ancak onun tabiatina delalet etmeyen seye ise
“resm/tanitim” denir.'"* Miellifimize gore butin hadler resmdir; fakat
biitiin resmler hadd degildir. Ciinki biitiin hadler tanimlanani diger sey-
lerden ayirirken, resmler, resm edileni digerlerinden ayirir. Buna gore
biitiin hadler resm iken bazi resmler haddir. Clinkii resm hadden daha
kapsamlidir. Hadd, cins ve ayrimdan olusurken resm, araz ve hassadan
olusur. Hadde cins ve tiirii g6z dniinde bulundurarak bir seyin tabiatini
diger seylerden ayirmak séz konusudur. Ibn Hazm, kendisinden énce bazi
alimlerin haddi, “konunun tabiatina delalet eden onu digerlerinden ayiran
veciz sozdlr”, resmi ise “konunun tabiatina delalet etmeden onu diger

10 {bn Hazm, et-Takrib, s. 36-37. S6z konusu isimler i¢in bk. Capak, [brahim, age., s. 28-30.
11 {bn Hazm, et-Takrib, s. 14-15.

2 Bk. age., s. 20-35; Porphyrios, fsagoge (¢ev. Betill Cotuksoken) istanbul 1986, s. 32 vd.
Bk. ibn Hazm, et-Takrib, s. 44 vd; Aristoteles, Organon I Kategoryalar (gev. H. Ragip
Atademir), Istanbul 1995, s. 6 vd.

ibn Hazm, age., s. 17; V. Vasif Mustafa, ibn Hazm ve Mevkifuhu mine’l-Felsefe ve
Mantik ve’l-Ahlak, s. 244-245, Abudabi 2000.
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seylerden ayiran veciz sozdiir” seklinde tanimladiklarini ifade eder. Ona
gore hadd, tanimlanan yiiklemdir ve resm resmedilen yiiklemdir. Ciinka
onlardan her biri kendisinde olana sifattir.” Hadd icin “Insan konusan
canlidir” 6rnegi verilebilir. Bu tanimda “canli” terimi insanin yakin cinsi,
“konusma” ise insanin yakin ayrimidir. Resme ise “Insan giilen ve aglayan
canlidir” 6rnegi verilebilir. Bu 6rnekte “canli”, insanin yakin cinsi iken
« . . . 16
giilme ve aglama” terimleri insanin hassasi, yani 6zelligi konumundadir.

Ibn Hazm, hadd ve resmi incelerken bir¢ok klasik mantik kitabinda
gordiiglimiiz hadd-i tam ve hadd-i nakis ile resm-i tam ve resm-i nakis
ayrimini yapmaz.”” Yukarida da ifade edildigi gibi Ibn Hazm’a gére bir
seyin tabiatini (mahiyetini) ortaya koymak igin bir tanim yapiliyor ise buna
hadd (tanim), bir seyin tabiatini ortaya konmadan bir tanim yapiliyor ise
buna da resm (tanitim) denir.

2. Onerme

Ibn Hazm’a gére sdz, tekil ve bilesik olmak iizere ikiye ayrilir. “Adam”,
“Zeyd” gibi terimleri tekil soze ornek veren Ibn Hazm, “Zeyd emirdir”,
“Insan canlidir” ifadelerini de bilesik séze 6rnek vermektedir. Ona gore
bilesik s6z haber, soru, nida, talep, emir olmak iizere bes kisma ayrilir.
Bunlardan dérdiinde dogruluk ve yanlishik s6z konusu degildir. Yani soru,
nida, talep ve emir ctimleleri yarg: ifade etmediklerinden bunlar i¢in “dog-
rudur” ya da “yanlistir” denemez. Bu nedenle mantikta dnemli olan haber
yani yarg: cimleleridir."® S6z tam olmadigi durumlarda 6nerme meydana
gelmez. Nitekim insai olarak nitelenen emir, dua, nida gibi ctimleler dner-
me degildir.

Ibn Hazm’a gore, bir yargi, konu ve yiiklemden meydana gelir. Ornegin,
“Zeyd sagliklidir” ifadesinde yargi iki isimden olusmustur: Birincisi, kendi-
sinden haber verilen yani “konu”, ikincisi ise konuyu ayirt eden bir sifat

15 {bn Hazm, et-Takrib, s. 18-19; V. Vasif Mustafa, age., ayni yer.

16 Bk. Ibn Hazm, age., s. 18-19; V. Vasif Mustafa, age., s. 244-245; Emiroglu, [brahim,
Klasik Mantiga Giris, Ankara 2004, s. 83.

Hadd-i tam, Hadd-i nakis; Resm-i tam ve Resm-i nakis i¢in bk. Oner, Necati, Klasik
Mantik, Ankara 1996, s. 47; Emiroglu ibrahim, Klasik Mantiga Giris, Ankara 2004, s. 83.
18 Bk. Ibn Hazm, et-Takrib, s. 38; V. Vasilf Mustafa, age., s. 257.
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konumunda olan “yiikklem” dir."”” Biraz 6nce de ifade edildigi gibi emir, dua,
nida ve soru ctimlelerinde s6z iki lafizdan olustugu halde tam olmayabilir.
[bn Hazm’a gore séz, kendisini meydana getiren unsurlar, yani konu ve
yiklem bir bag ile birbirine baglandigi, dogruluk ve yanlishk ihtimali sz
konusu oldugu zaman tam olur ve boyle bir soze “6nerme” denir.”’ ibn
Hazm, dnermeleri yliklemli ve sartli olmak tizere ikiye ayirmaktadir.

2.1. Yiiklemli Onermeler

Konu ile yiiklemin bir bag ile birbirine baglanmasiyla meydana gelen
onermeye yitklemli énerme denir. “Insan cevherdir” énermesi gibi.* Ibn
Hazm, bir konu ve bir yiiklemden meydana gelen yiiklemli 6nermelere
“isneyniye” (iki boliimlii) adin1 vermektedir.”* Yiiklemli 6nermenin tani-
minin yani sira nitelikleri iizerinde de duran Ibn Hazm’a gore her 6nerme
ya olumlu ya da olumsuzdur. Hem olumlu hem de olumsuz 6nerme dogru
ve yanlis olabilir. Yiiklemli 6nermelerde yiiklem ile konu “dir” bagi ile
birbirine baglaniyor ise 6nerme olumlu, “degildir” bag ile bir birine bagla-
niyor ise onerme olumsuz olur. Olumlu énermelerde konu ile yiiklem
birbirlerine yaklastirilirken, olumsuz 6nermelerde konu ile yiiklem olum-
suzluk bagi kullanilarak birbirlerinden uzaklagtirilir. “Insan cevherdir”
onermesi olumlu 6nermeye, “Insan cevher degildir” énermesi ise olumsuz
onermeye Ornek verilmektedir. Ibn Hazm, bir de “hakiki olumsuz” 6nerme
ifadesi tizerinde durmaktadir. Ona gore hakiki olumsuz, yanlis bir 6nerme-
yi olumsuzluk harfiyle inkar etmektir.”® “Allah’tan bagka ilah vardir” 6ner-
mesi yanlis bir 6nermedir. Boyle yanlis bir 6nermeyi “Allah’tan bagka ilah
yoktur” seklinde inkér etmek, onermeyi “hakiki olumsuz” hale getirir.**
Bildigimiz kadariyla “hakiki olumsuz” dnermeler iizerinde ilk 6énce duran
[bn Hazm’dir.

¥ ibn Hazm et-Takrib li'Haddi’l-Mantik, (Beyrut 1959), 81; Bolay, M. Naci, [bni Sina
Mantiginda Onermeler, Istanbul 1994, s. 28.

20 ibn Hazm et-Takrib li’'Haddi’l-Mantik, s. 81-82; Bolay, M. Naci, age., s. 29.

2t bn Hazm age., ayn1 yer; Bolay, M. Naci, age., ayn1 yer.

22 {bn Hazm, et-Takrib, s. 84.

23 bn Hazm, age., s. 82.

% ibn Hazm, age., s. 82-83.
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Ibn Hazm, nicelik bakimindan onermeleri, tekil (mahsusa), belirsiz
(muhmele), tiimel, tikel (zevat-1 esvar/niceligi belirli) olmak tizere dorde
ayirmaktadir.

Tekil 6nerme, olumlu veya olumsuz bi¢imde tek bir sahistan haber ve-

» <«

ren onermedir. “Amr canlidir”, “Zeyd ¢ikmis degildir” 6nermeleri gibi.

Belirsiz 6nerme, konusu tiimel oldugu halde, nicelik bildiren lafizlardan
yoksun yani niceligi belli olmayan 6nermedir. Eger énermenin konusu
tiimel olmazsa, o zaman énerme tikel onerme gibi islem goriir. “Insan
canlidir” Onermesi belirsiz bir énermedir. Ciinkii bu dnermenin niceligi
belli degildir. Ancak “Insan canlidir” énermesi ile “Biitiin insanlar canlidir”
onermesi arasinda fark yoktur. Cilinkii “insan” kavrami tiimeldir.

Tlmel 6nerme, “biitiin”, “her”, “hi¢bir” gibi tiimellik bildiren ifadelerle
kurulan onermelerdir. Mesela, “Buitiin insanlar canlidir” 6nermesi tumel
olumlu; “Higbir insan kisneyen degildir” 6nermesi ise tiimel olumsuzdur.

» <«

Tikel 6nerme, “baz1”, “bir kistm” gibi ifadelerle kurulan énermedir. Bu
tiir 6onermelerde konunun biitiini degil, sadece kaplaminin bir kismi ele
alinir. Ornegin, “Bazi insanlar katiptir” 6nermesi tikel olumlu, “Bazi insan-
lar tas degildir” 6nermesi ise tikel olumsuz 6nermedir.

[bn Hazm, konu veya yiiklemin, olumlu ve olumsuz oluslarina gére de
Onermeleri ayrima tabi tutmaktadir. Bu ayrimda en 6nemli 6nerme ¢esidi
“ma’dule” olarak isimlendirilen 6nermelerdir. Ibn Hazm’a gore “ma’dule”
bir sifat1 olumsuz kilmaktir. Ancak olumsuzluk harfinin konulacag: yerin
iyi tespit edilmesi gerekir.”® Yani olumsuzluk harfinin konuyu degil, ytik-
lemi olumsuz kilmasi gerekir. Mesela, “Zeyd canlidir” 6nermesi, “Zeyd
canli olmayandir” sekline sokularak “canli” sifati olumsuz kilinmig olur.”
Eger olumsuzluk ifadesi konudan 6nce kullanilirsa “gayri muhassal” 6ner-
meler olusur. Hem konudan hem de yiiklemden 6nce kullanilirsa “gayri
muhassal ve miitegayyir” yani belirsiz ve degisen onermeler meydana
gelmis olur. Ibn Hazm’a gére miitekaddimun bu tiir énermeler tizerinde
durmugtur. Miitekaddimundan bazi alimler olumsuzluk ifadesinin yiik-

25 1bn Hazm, age., s. 84-85.
26 1bn Hazm, age., s. 98-99.
% Ibn Hazm, age., s. 98.
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lemden 6nce konulmasina “miitegayyir” yani “degisen” 6nerme demisler-
dir ki Ibn Hazm bu tiir onermelere biraz once de ifade edildigi gibi
“ma’dule” demeyi tercih etmektedir.”® Ibn Hazm’a gore, “konusundan 6nce
olumsuzluk harfi bulunmayan her énermeye, niceligi ve niteligi ne olursa

olsun “basite” denir.”®

2.2. Sartli Onermeler

[bn Hazm, sarth énermeleri bitigik sartl ve ayrik sarth olmak tizere iki-
ye ayirmaktadir.

2.2.1. Bitisik Sartli Onermeler: Bitisik sartli 5nerme, bir seyin, diger bir
seye gerekli bir sekilde yani sart edatiyla baglanmasidir. Ibn Hazm’a gore
bu tiir 6nermeler, olumlu ve olumsuz olmak iizere iki kisma ayrilir. Olum-
lu bitigik sartli 6nermeye “Her ne zaman giines batarsa gece olur” dnerme-
si; olumsuz bitisik sarth 6nermeye de, “Her ne zaman giines dogmazsa
giindiz olmaz” ve “Her ne zaman giines batarsa giindiiz olur degildir”
onermeleri 6rnek verilir. Bdylece Ibn Hazm, gecenin olugunu giinesin
batmasi, giindiiziin olmasini glinesin dogmas: sartina baglamaktadir.*

2.2.2. Ayrik Sartli Onermeler: ibn Hazm, ayrik sartli énerme yerine
“mukassem fasil” ifadesini kullanmaktadir. Ona gore bu tiir 6nermeler
siiphe ifade eden bir lafizla yapilir. “Alem ya sonradan yaratilmistir ya da
ezelidir” onermesinde oldugu gibi. Ibn Hazm, ayrik sarthh énermenin
ikiden ¢ok ¢esidinin oldugunu ifade eder, fakat bunlarin isimlerini zikret-
mez. Ona gore, hataya diismekten kaginmak i¢in bu dnerme ve ¢esitlerine
cok dikkat etmek gerekir.’! [bn Hazm, her énermenin olumlu veya olum-
suz olabilecegini ifade ettigi halde, ayrik sarth diger bir ifadeyle “mukassem
fasil” onermenin sadece olumlusuna Ornek vermektedir ki o 6rnek de
“Alem ya hadistir veya alem ezelidir” seklindedir.”

28 fbn Hazm, et-Takrib, s. 98, bk. Bolay, M. Naci, Ibni Sina Mantiginda Onermeler, s. 59
»  ibn Hazm, age., s. 98; bk. Bolay, M. Naci, age., s. 60.

30 {bn Hazm, age., s. 83; Bolay, M. Naci, age., s. 37

ibn Hazm, age., s. 83; Bolay, M. Naci, age., s. 38

2 Ibn Hazm, age., s. 83; Bolay, M. Naci, age., s. 44.
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2.3. Modal Onermeler

Ibn Hazm, modalite kelimesinin karsilig1 olarak “unsurlar” (anasir) ke-
limesini kullanir. Ona gore modal 6nermeler “zorunlu (vacip), miimkiin ve
imkansiz (miimteni)” olmak {izere {ige ayrilir. bn Hazm modal énermeleri
varlik siralarina gore soyle siralamaktadir; zorunlu, miimkiinden 6ncedir,
¢linkii o mevcuttur, var olandir. Miimkiin, var olma ihtimali de tasidig:
i¢in zorunludan sonra gelir. Imkansiz ise en sonradir, ¢iinkii ortaya ¢ikmasi
ve var olmasi miimkiin olmayan seydir.”

Ibn Hazm, modal 6nermeleri aciklarken dini ilimlerden 6zellikle de fi-
kihtan da 6rnekler verir. Hatta modal onerme cesitlerini Islam fikhinda
aldig1 sekilleriyle aciklamaya calisir.

[bn Hazm, modal 6nermeleri soyle aciklamaktadir:

2.3.1. Zorunlu: Zorunlu; ortaya ¢ikmasi zorunlu olan ve ortaya ¢ikmis
bulunandir. Diger bir ifadeyle, varligi zorunlu olan seydir. “Her sabah
giinesin dogmas1” gibi. Islam fikhinda buna “farz ve l4zim” denir. Ibn
Hazm’a gore zorunlu ikiye ayrilir. Birincisi, olusundan 6nce bilinen ve
olusu zorunlu olandir, “Yarin giinesin dogmasi” gibi. Digeri ise zorunlu
olusundan 6nce nasil olacag kestirilemeyen durumdur, “Hastanin sagligi-
na kavusmasi ya da 6lmesi” gibi.**

2.3.2. Miimkiin: Miimkiin, bazen meydana gelen, bazen meydana gel-
meyen seydir; “Yarin yagmurun yagmasi ya da yagmamasi” gibi. Islam
fikhinda buna “helal ve mubah” denir.*® Ibn Hazm’a gére miimkiin iice
ayrilir: Birincisi, “yakin miimkiin”diir, Ekim ayinda bulutlarin yogunlas-
masi durumunda “yagmur yagmasinin miimkiin olmasi” gibi. Ikincisi,
“uzak mimkiin”diir, bir¢ok cesur insanin, daha az sayida korkak insan
kargisinda bozguna ugramast gibi. Uciinciisii ise “hakiki mimkiin”diir;
bunun her iki tarafi esittir; “duran insanin oturmasi veya yiirtimesi” gibi.*

33 Ibn Hazm, age., s. 86-87.

3 {bn Hazm, age., ayn1 sayfalar.

% Ibn Hazm, age., s. 86.

ibn Hazm, age.,s. 86; Bolay, M. Naci, age., s. 97; N. Bolay, “Ibni Sina Mantiginda Modal
Onermeler ve Bu Onermelerin Ibni Hazm Vasitasiyla Islam Fikhina Uygulanist”, Ulus-
lararasi [bni Sind Sempozyumu Bildirileri, Ankara 1984, s. 213-214.
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Imkidnin bu kisimlari, fikihta sirastyla; “miibah-mistehab”; “miibah-
mekruh”; “mibah-musavi” seklinde yer alir.”’

ibn Hazm’a gore, “mimkiin” lafz1 bazen olumluluk bazen olumsuzluk
bazen de siiphe ifade eder, “Bu hastanin 6lmesi mimkiindiir” 6nermesi
mimkiin olumlu, “Bu hastanin kurtulmas: imkansiz degildir” 6nermesi
mimkiin olumsuz, “Bu hasta ya Olir ya da yasar” onermesi miimkiin
stpheliye 6rnek verilebilir.*®

2.3.3. imkansiz: imkansiz, “kendisine ulasilmasi mimkiin olmayan,
kendisine gotiiren hicbir yol bulunmayan seydir, “insanin bir tam giin
suyun altinda kalmasi veya bir ay hi¢ yemeden durmasi” gibi. Islam fikhin-
da buna “haram ve mahzur” denir.”

2.4. Onermeler Arasi iliskiler

Ibn Hazm, énermeler arasi iliskiler baglaminda karsi-olma, celisme ve
dondiirme tizerinde de durmaktadir.

Kars1 olma: Ibn Hazm, kargi-olma konusunda, sadece karsitla gelisigi
ele almaktadir. Ona gore konu ve yiiklemi ayni olan iki 6nerme nicelik
bakimindan bir, fakat nitelik bakimindan farkli ise “nakiz-i has” (0zel
karsit) yani karsit 6nerme olarak isimlendirilir.

Biitiin insanlar canlidir,

Higbir insan canli degildir, dnermeleri gibi.*’

Celisme: Konu ve yiiklemi ayni olan iki 6nerme hem nitelik hem de ni-
celik bakimindan birbirlerinden farkl: iseler bunlara “nakiz-1 am”, “nefy-i
am” (genel karsit) yani gelisik 6nermeler denir.

Butiin insanlar canlidir,

Bazi insanlar canli degildir, 6nermeleri gibi.

3 [bn Hazm, et-Takrib, s. 86. Mubah miistehab; islendigi zaman sevap olan, terk edildigi

zaman ise giinah olmayan geydir. “Iki rekt nafile namaz kilmak gibi. Mubah mekruh;
islendigi zaman giinah olmayan, fakat islenmemesi, terk edilmesi sevap olan seydir. “Ya-
tarak yemek yemek” gibi. Mubah miistevi; islenmesi de terk edilmesi de sevap ve giinah
olmayan islerdir. “Elbisenin istenilen renge boyanmasi” gibi. Bk. ibn Hazm, et-Takrib, s.
86.

ibn Hazm, age., s. 86.

Ibn Hazm, age., ayn1 yer.

ibn Hazm, age., s. 92.
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[bn Hazm, iki yonden birden yani hem nicelik hem nitelik bakimindan
farkli olan iki 6nermenin, aykirilik bakimindan, tek yonden farkli olan iki
onermeden ¢ok daha kuvvetli oldugunu ifade eder.’ Boylece Ibn Hazm,
celisigin aykirihik bakimindan karsittan daha kuvvetli oldugunu ifade
etmektedir.

Déndiirme: Déndiirme Ibn Hazm’a gére bir dnermenin olumlu ve
olumsuzluguna, dogru ve yanlisligina dokunmadan yiiklemini konu, konu-
sunu yuklem yapmaktir.* Ona gore, timel olumlu 6nermenin dondiirmesi
tikel olumlu (A-I) olur.

Biitiin insanlar canlidir, onermesinin dondirmesi,

Bazi canlilar insandir, dnermesi olur.*?

Tikel olumlu 6nermenin déondirmesi tikel olumlu (I-I) olur.

Bazi kéfirlerin kani mubahtir, 6nermesinin dondiirmesi

Bazi kan1 mubah olanlar kafirdir, onermesi olur.

Tumel olumsuz dnermenin dondiirmesi tiimel olumsuz (E-E) olur.

Higbir insan tag degildir, nermesinin dondiirmesi,

Higbir tag insan degildir, 6nermesi olur.*

Tikel olumsuz Onermenin dondirmesi (O-Yok) olmaz. Ciinkid bu
onermenin her zaman onaylanma durumu yoktur. Ornegin, imkénsizi
olumsuz kilarak, “Bazi insanlar tas degildir” 6nermesinin dondiirmesi,
“Baz1 taslar insan degildir” Onermesi olur ve her iki 6nerme de dogru
olur.”

Ibn Hazm, bircok Islam mantik¢isi gibi énermelerin diiz dondiirmesi
tizerinde dururken ters dondiirme iizerinde durmamaktadir. Buna karsilik
Ibn Hazm, pek de klasik kaynaklarda rastlayamadigimiz modal dnermele-
rin diiz déndiirmesini incelemekte ve érneklerini de fikihtan/Islam huku-
kundan se¢mektedir.*

# ibn Hazm, age., ayn1 yer.

ibn Hazm, age., s. 108; Bolay, M. Naci, Ibni Sina Mantiginda Onermeler, s. 115.
ibn Hazm, age., s. 109.

#  Ibn Hazm, age., s. 110-111

4 fbn Hazm, age., s. 110; Bolay, M. Naci, age., s. 116.

4 Bk, Ibn Hazm, et-Takrib, s. 112.
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3. Kiyas (Burhan)

Kiyas, biitiin felsefecilerin hatta fikih¢ilarin son derece 6nemsedigi
6nemli bir konudur. Ciinkii “bilinenlerden hareketle bilinmeyenleri elde
etmek” kiyasla miimkiindiir. Bu nedenle kiyas neredeyse biitiin ilimler igin
vazgecilmez bir konu olmustur. Ibn Hazm, kiyas konusunu dnemseyen
onemli Islam alimlerinden biridir. Ancak Ibn Hazm, fikihcilarin iki sey
arasindaki benzerlikten hareketle bir sey hakkindaki hitkmi digeri igin
gecerli saydiklar1 kiyasi yani analojiyi degil, Aristoteles’in iizerinde durdu-
gu yani “bilinenlerden hareketle bilinmeyenlere vardigimiz” kiyas: dnem-
ser. Ibn Hazm, mantikta kullandigimiz kiyasi “burhan”, analojiyi ise “ki-
yas” olarak isimlendirir. Ona gore analoji, “herhangi bir seye, benzeri bagka
bir hitkiimle hitkmii gerektiren sebepteki benzerliklerinden veya bazi ortak
ozelliklere sahip olmalarindan dolay: hiikmedilmesidir.”* Ibn Hazm’a gore
dini konularda hitkiim vermek icin hicbir sekilde analoji kullanilamaz.
Analoji, gecersizdir ve gecersizligi Allah katinda kesindir. Ona goére Allah
stitlin, -haram kan ve bagirsaktan ¢iktig1 halde- helal oldugunu, bir meyve-
den -i¢ki haram oldugu halde giizel rizk, sira ve serbet elde edildigini haber
veriyor. Boylelikle —kiyasta temel olan- benzer iki sey i¢in ayni hitkmiin
gecerliligi gecersiz hale gelmis olur.*® Ibn Hazm, analojiyi savunanlari ciddi
bir sekilde elestirerek benzerliklerden hareketle bir hitkmiin ileri siiriilme-
yecegini ifade eder ve bu baglamda bir takim ayet ve hadislere yer verir.”
Ona gore Nahl/78, Bakara/151 ve Araf/33 ayetleri® analojinin gegersiz
oldugunu agik¢a ortaya koymaktadir. O, ilgili ayetlerin agiklamalarindan
sonra su ifadelere yer vermektedir: “Allah bilmedigimiz ve bize bildirmedi-
gi seyleri sdylememizi haram kildi. Kiyas denen seyi Allah’in emretmedigi-
ni ve 6gretmedigini biliyoruz. Oyleyse o gecersizdir ve dinde onunla hii-

47 bn Hazm, Usiil-i Din, (cev. ibrahim Aydin), stanbul 1991, s. 73.

% ibn Hazm, age., s. 68-69; bk. A. G. Chejne, “Ibn Hazm of Cordova on Logic”, Jads,
104,1984 New Haven, s. 67.

49 Bk. Ibn Hazm, Usiil-i Din, s. 70-71; Ihkamfi Usuli’l Ahkam, c. 2, Kahire 1992, s. 504-507;
Ahmet Demirci, Ibn Hazm ve Zahirilik, s. 118-119.

% S6z konusu ayetlerin meali soyledir: “Siz higbir sey bilmezken, analarinizin karnindan
sizi gikaran O’dur. Siz higbir sey bilmezsiniz.” (Nahl/78) “Bilmediginizi size ogreten
O’dur.” (Bakara/151) “De ki: “Rabbim sadece agik ve gizli fenaliklari, giinahi, haksiz yere
tecaviizll, hakkinda hicbir delil indirmedigi seyi Allah’a ortak kogmanizi, Allah’a kars:
bilmediginiz seyleri séylemenizi haram kilmistir.” (Araf/33). Ayrica Ibn Hazm, konu ile
ilgili olarak Yusuf/111, Nahl/66-67 ayetlerine de dikkat cekmektedir.
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kiim verilemez.”' Aslinda Ibn Hazm’in inceledigi ayetlere bakildiginda bir
takim zorlamalarla analojinin gegersizligini ileri siirdiigii goriiliir.

Ibn Hazm, kiyasi savunanlarin benzerlikten hareketle bir sey hakkinda
hiikiim verdiklerini, bu benzerligin de biitiin 6zelliklerinde gegerli oldukla-
rint ileri stirdiiklerini oysa diinya da biitiin 6zeliklerinde benzer olan iki
ayr1 seyin bulunmasinin miimkin olmadigini ifade eder.”” O, kiyasin yani
analojinin gecersizligi hakkinda sahabenin de icmasinin oldugunu, dolayi-
styla higbir sekilde kiyas ile bir sey hakkinda hitkiim verilemeyecegini ileri
siirer.”® Biz burada analojiden daha ziyade Ibn Hazm’a gére kiyas, sekil ve
gesitleri tizerinde durmak istiyoruz.

Kiyas Ibn Hazm’in ifadesiyle burhan, énciil adi verilen birden ¢ok
onermeyle, sonug ad1 verilen bir 6nerme arasinda mantik¢a gecerli bir iligki
kurmaktir. Bir bagka ifade ile kiyas, verilmis 6nermelere dayanarak zihnin
onlardan, zorunlu olarak, bir sonug ¢ikarma islemidir.”*

Ibn Hazm, temelde kiyaslar1 yiiklemli (iktirani) ve sartli olmak iizere
ikiye ayirir, sarth kiyaslar1 da bitisik sarth ve ayrik sartli seklinde ayrima
tabi tutar.

3.1. Yiiklemli Kiyas

Yiklemli kiyas, sonucu veya celisigi onciillerde acgik bir sekilde ifade
edilmeyen kiyastir.”* Ibn Hazm’a gére iki 6nermenin bir araya getirilmesine
“karine” adi verilir. Iki énermenin bir araya getirilmesi ile zorunlu olarak
tclincll bir 6nerme meydana gelir. Bu Gi¢lincli 6nermeye “sonug (netice)”
denir. Ona gore Onciiller ve sonu¢ Yunanca’da “silcismus”, Arapga’da ise
“el-camia” olarak isimlendirilir.

Biitiin insanlar canlidir

Biitiin canlilar cevherdir

O halde biitiin insanlar cevherdir

51 {bn Hazm, Usiil-i Din, s.72.

52 {bn Hazm, age., s. 74.

5 Ibn Hazm, age., s. 76.

> el-Muzaffer, Muhammed Riza, Mantik, Libnan 1980, s. 203; Emiroglu, {brahim, Klasik
Mantiga Giris, s. 138; Taylan, Necip, Mantik Tarihgesi Problemleri, stanbul 1996, s. 122.

> Yaren, Tahir, Kiyaslarin Yapisi, Ankara 2003, s. 19.
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seklindeki bir kiyasta ilk iki 6nerme “6nctil (mukaddime)”, bu iki
onermeden ortaya ¢ikan Onerme “sonu¢”, her ii¢ onermenin bir arada
bulunmasina ise “el-caima” yani kiyasin sekli denir.*

[bn Hazm, kiyasi bilmek igin énerme cesitlerini bilmenin gerekliligin-
den dolayi, kiyas sekillerini ele almadan 6nce “belirli (mahsure)”, “belirsiz
(muhmele)”, “tekil (sahsi)” dnermeler ve 6nermelerin dondurilmesi tize-
rinde ayrintili bir sekilde durur. ibn Hazm’in 6nermelerin déndiiriilmesini
“kitabu’l-burhan” baghg1 altinda kiyas sekillerini incelemeden once ele
almasi kiyasin ikinci ve tigiincii seklinden dondiirme yoluyla birinci sekil-
den bir kiyasin elde edilmesi ve dondiiriilmesine ihtiya¢ duyulan 6nciillerin

dogru bir sekilde dondiiriilmesinin hedeflenmesinden kaynaklanmakta-
dir.”

[bn Hazm’a gore bir 6nerme, konu ve yiikklem olmak iizere en az iki
kavramdan meydan gelir, konu “kendisinden haber verilen”, yiiklem ise
“haberdir”. [ki dnermenin bir araya getirilmesi ile “kiyas (burhan)” olusur.
Bu iki 6nermede de tekrar eden bir lafiz yani ortak terim olmalidir. Ayrica
birinde bulunan bir lafiz digerinde bulunmamalidir. Ornegin, “Biitiin
insanlar canlidir”, “Butun canlilar cevherdir” onermelerinde “canli” kav-
rami her iki 6nermede de tekrar etmektedir. Bu nedenle “ortak terim”
olarak isimlendirilir. Birinci 6nciil “insan” kavramiyla ikinci Onciilden,
ikinci onctl de “cevher” kavramiyla birinci onciilden ayrilir”® Ciinka
onermenin birinde bulunan bir kavram digerinde bulunmamaktadir.

[bn Hazm’a gore kiyasin sekillerinde orta terim, birinci 6nciilde yiiklem,
ikincisinde konu veya her iki dnciilde de yiiklem ya da her iki 6nciilde de
konu olur. Biyiik terimin kendisinde yer aldigi onciil “buyiik 6ncil”,
kiictik terimin icinde yer aldig1 onciil ise “kiigiik dnciil” olarak isimlendiri-
lir. Ornegin,

Biitiin insanlar canlidir.

Butiin canlilar cevherdir

% Ibn Hazm, et-Takrib, s. 106; bk. A. G. Chejne, Ibn Hazm, Chicago 1982, s. 172, “ibn
Hazm of Cordova on Logic”, Jads, 104, New Haven 1984, s. 67.

57 Bk. ibn Hazm, et-Takrib, s. 108-112.

58 {bn Hazm, et-Takrib, s. 108.
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onciillerinde “cevher” terimi biiyiik terimdir. Clinkii “cevher” terimi
hem canli teriminden hem de insan teriminden daha geneldir. “Insan”
terimi ise cevher teriminden daha dar anlamli oldugu igin kiigiik terimdir.

[bn Hazm kiyasin sartlarina da deginmektedir. Ona gore iki olumsuz,
iki tikel ve iki sahsi 6nermeden sonuc¢ ¢ikmaz. Ortak terim kesinlikle so-
nugta yer almaz. Sonug 6nciilerin ihtiva ettigi anlamdan daha dar anlaml
olmalidir. Onciillerden biri belirsiz digeri niceleyici (surlu) ise sonug belir-
siz, onclillerden biri tikel ise sonug tikel, dnctillerden biri tekil (mahsus) ise
sonug tekil, onciillerden biri olumsuz ise sonug olumsuz, onciillerden biri
tikel veya tekil, digeri olumsuz ise sonug tikel olumsuz veya tekil olumsuz
olur. ® Ibn Hazm, énciilerden birinin tikel veya tekil olusuna su &rnegi
vermektedir:

Higbir insan tas degildir.

Zeyd insandir.

O halde Zeyd tas degildir.

Ayni sekilde 6nermelerden biri zorunlu, digeri miimkiin olursa sonug
sadece miimkiin olur. Eger onciiller birbirine esit ise sonu¢ da onlar gibi
olur. Yani o6nciillerin her ikisi de olumlu ise sonuc¢ olumlu, her ikisi zorun-
lu ise sonug zorunlu, her ikisi miimkiin ise sonu¢ miimkiin her ikisi de
belirsiz ise sonug belirsiz olur. Ancak her iki 6nciil, timel ise sonu¢ bazen
tiimel bazen de tikel olabilir.

Bazen iki olumsuz 6nciilden dogru, iki olumlu (sahih) 6nciilden de yan-
lis sonug ¢ikabilir. Ornegin,

Higbir insan tag degildir.

Higbir tag merkep degildir

O halde hig¢bir insan merkep degildir, kiyasinda onctillerin her ikisi de
olumsuz olduklar: halde sonu¢ dogrudur. Ancak bu tiir kiyaslar her zaman
dogru sonug vermedigi icin kendilerine giivenilmez.

Zeyd beyazdir.

Baz1 beyazlar tastir

O halde Zeyd tastr,

5 ibn Hazm, age., s. 113-114; bk. Oner, Necati, Klasik Mantik, Ankara 1996, s. 113-114;
Yaren, Tahir, age., s. 22-24.
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kiyasinda onciiller dogru oldugu halde sonug yanlistir.

Iki 6nciilden biri yanlis ise dogru bir sonug ortaya ¢ikar. Ornegin,
Biitiin insanlar tagtir.
Biitiin taslar cevherdir.

O halde biitiin insanlar cevherdir.

Bu kiyasin birinci 6nciilii yanlistir. Fakat kiyas diizeninden dolay1 sonug
dogrudur.

Tekil 6nerme ile tikel nermenin hitkmii aynidir. $éyle ki:
Zeyd konugandir.
Bazi konuganlar 6lidiir.

O halde Zeyd oludiir.

Bu sonug dogrudur, fakat iki tikel, iki tekil, tekil ve tikel onctillere giive-
nilmez.%°

Kiciik terim, sonugta daima “konu, yani kendisinden haber verilen”
olarak yer alir, biiyiik terim ise sonug 6nermesinde “yiiklem, yani haber”
olarak bulunur.®

Yiiklemli Kiyasin Sekilleri

Ibn Hazm’a gore yiiklemli kiyasin ii¢ sekli vardir. Birinci sekil dért,
ikinci sekil dort ve ticiinci sekil alt1 mod ihtiva eder. Bu modlar siirekli
dogru sonug veren ve biitiin problemlerle ilgili kullanilabilen modlardir.®
[bn Hazm, kiyas sekillerini incelerken her birisinin modlarin1 érneklerle
ortaya koyar. O, kiyas modlarina sadece mantik ve felsefe ile ilgili degil,
kelam ve fikih ile ilgili 6rnekler de verir.

Ikinci ve tgiincii sekiller irca yolu ile birinci sekle dondiiriildiikleri igin
birinci sekil mantik¢ilar tarafindan daha ¢ok 6nemsenmis ve mitkemmel
sekil olarak kabul edilmistir. Birinci sekilde ortak terim, dnciillerin birinde
konu, digerinde ise yiikklem olur yani her iki onciilde de zikredilen terim
onciillerin birinde kendisinden haber verilen ve nitelenen, digerinde ise

¢  fbn Hazm, et-Takrib, s. 114-115.

' ibn Hazm, age., s. 116.

62 fbn Hazm, et-Takrib, s. 113-114; V. Vasif Mustafa, age., s. 254; bk. Gazali, Miyaru’l—flm,
(ngr. Siilleyman Diinya), Kahire 1961, s. 147-148.
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yiklem ve nitelik seklinde yer alir. Birinci seklin biiyitk dnermesi ister
olumlu ister olumsuz olsun daima timeldir, kiigik onermesi ise daima
olumludur. Bu seklin doért modu vardir.”’ Kiyasin birinci sekline su drnek
verilebilir:

Biitiin sarhos ediciler saraptir.

Biitiin saraplar haramdir.

O halde biitiin sarhos ediciler haramdir.®

Orta terim her iki onciilde de yiiklem ise kiyasin ikinci sekli meydana
gelir. Bu seklin iki 6nciiliinden biri olumsuz, biiyitk 6nermesi tiimel olma-
lidir. Birinci sekilde oldugu gibi bu seklin de dort modu vardir.”” Kiyasin
bu sekline su 6rnek verilebilir:

Biitiin insanlar canlidir.

Higbir tag canli degildir.

O halde higbir insan tag degildir.*

Orta terim, her iki 6nciilde de konu ise kiyasin tiglincii sekli meydan ge-
lir. Sonucu ise daima tikeldir. Kiiglik 6nerme olumlu olmalidir. Bu seklin
altt modu vardir.” Kiyasin bu gekline de su 6rnek verilebilir:

iffetli bir kadina iftira atan her iftiraci fasiktir.

Iffetli bir kadina iftira atan her iftiraciya had uygulanr.

O halde baz fasiklara had uygulanir.®®

[bn Hazm’a gére bir kiyas, sonucu tiimel olumlu olursa tikel olumlu; ti-
kel olumlu olursa tikel olumlu; timel olumsuz olursa tumel olumsuz olarak
dondirilir. Tikel olumsuz dondiiriilemez. Eger tiimel, dogru olursa tikel
de dogru olur, fakat tikel dogru ise tiimel dogru olmayabilir. Kiyasin ikinci
ve Ugiincii seklinden olan modlardan dogru sonug elde etmek i¢in don-
diirme konusunun iyi bilinmesi gerektigini aksi halde bir takim yanlislarin

¢ ibn Hazm, age., s. 116-117; bk. Oner, Necati, age., s. 118-119; Yaren, Tahir, age., s. 26-
27. Bu seklin mod ve érnekleri ici bk. ibn Hazm, et-Takrib, s. 117, 121-122; Capak, Ibra-
him, “ibn Hazm Mantiginda Kiyas”, Felsefe Diinyasi, 2006/1, say1 43, s. 113-114.

ibn Hazm, age., s. 121.

65 Bk. Oner, Necati, age., s.119-120; Bu seklin mod ve ornekleri i¢i bk. ibn Hazm, et-
Takrib, s. 117-119, 122; Capak, ibrahim, agm., s. 114-116.

ibn Hazm, age., s. 117.

67 Oner, Necati, age., s. 121; Bu seklin mod ve 6rnekleri igi bk. ibn Hazm, et-Takrib, s. 120,
121, 122-123; Capak, fbrahim, agm., s. 116-119; V. Vasif Mustafa, age., s. 255.

ibn Hazm, age., s. 122.
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yapilabilecegine dikkat ¢eken Ibn Hazm, kiyas sekillerinden sadece dogru
sonug verenlere yer verdigini zikreder.®”

3.2 Sarth Kiyaslar

Bu tiir kiyaslar yiklemli kiyaslarda oldugu gibi iki onciilden meydana
gelirler. Bu onciillerden biri bitisik sartli, digeri ise yiiklemi bir 6nermedir.
Yiklemli 6nerme, sartli 6nermenin mukaddem (6n bilesen) veya talisinin
(ard bilesen) ya aynen tekrar edilmesinden veya celisiginden olusmaktadir.
Eger yiiklemli 6nctilde, sarth dnciiliin mukaddemi aynen tekrar edilmis ise,
tali sonug olarak cikacaktir. Eger yiiklemli onciil, sarth 6nciiliin talisinin
celisigi ise, o zaman da sonu¢ mukaddemin c¢elisigi olur. Buna gore sarth
kiyaslarin iki modu vardir. Ciinkii ikinci 6nciil olarak talinin, aynen alin-
masindan veya mukaddemin gelisiginin alinmasindan sonug ¢tkmaz.”” Bu
tiir kiyaslarin onciillerinden en az biri sartli bir nermedir. Dogrulugu veya
yanlighig baglantili oldugu diger hiikiim ile ortaya ¢ikar. Ornegin, “Zina
eden evli, balig, akilli fakat dul olursa kirbaglanir ve recm edilir” sarth
onermesi iki hitkimden meydana gelmektedir. “Zina eden, evli, balig, akill
ve duldur” kismi birinci hikmi, “o kirbaglanir ve recm edilir” kismi ise
ikinci hitkmi olusturur. Birinci hitkkim “mukaddem” ikinci hitkiim ise
“tali” olarak isimlendirilir. iIbn Hazm, mukaddemi “mualaka”, taliyi ise
“mualaka bih” olarak isimlendirmektedir, ayni zamanda birincisine
“misebbep”, ikincisine “sebep” de demekte, giinesin dogusunu giindiiziin
sebebi; diinyanin ay ile giinesin arasina girmesini ay tutulmasinin sebebi
olarak gostermektedir.”!

3.2.1. Bitisik Sartl1 Kiyaslar

Bitisik sartl1 kiyaslar iki dnciilden meydan gelir. Birinci 6nciil iki 6ner-
meden olusurken, ikinci 6nciil birinci 6nciildeki iki dnermeden birinin
olumlu veya olumsuz seklidir. Boylece birinci 6nciildeki iki 6nermeden biri

®  ibn Hazm, age., s. 123.

70 Bk. ibn Hazm, age., s. 125; Yaren, Tahir, Ibn Sina Mantigina Giris, Ankara 2003, s. 94,
Kiyaslarin Yapisi, s. 47.
7t ibn Hazm, et-Takrib, s. 125-126.
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veya celisigi sonu¢ olarak ortaya cikar.”” Yani bitisik sarth kiyaslarin ilk
onciildl bitisik sarthh 6nermeden olusur. Bitisik sartlh 6nermede bir hiikiim
diger hitkme bir sart ile bagli olur. Buna gore bir hitkmiin dogrulugu da
yanlshig da diger hitkme baglidir. Ornegin, “Eger zina eden evli, balig,
akilli ise kirbaglanir ve recm edilir” 6nermesi iki hitkiimden olusmaktadir.
Birinci hitkim “zina eden kisi evli, balig ve akillidir” ifadesi, ikinci hiikiim
ise “o kirbaglanir ve recm edilir” ifadesidir, bu iki hitkiim sart edat: ile
birbirlerine baglanmislardir. Bu hitkiimlerden birinin gerceklesmesi digeri-
nin ger¢eklesmesine baghdir. Eger hikiimlerden biri gerceklesmez ise
digeri de gergeklesmez. S6z konusu Onerme su sekilde kiyas formuna
sokulabilir:

Eger zina eden evli, balig ve akilli ise kirbaglanir ve recm edilir (birinci 6nctil).

Zina eden evli, balig ve akillidir (ikinci 6nciil).

O halde zina eden kirbaglanir ve recm edilir (sonug).

Sartlh 6nermenin mukaddem ve talisi birlikte olumsuz, birlikte olumlu
veya biri olumlu digeri olumsuz olabilir.”

Bitisik sartli kiyaslarda tali istisna edildiginde zorunlu olarak mukad-
dem de istisna edilmis olur.

Eger Zeyd doktor ise alimdir

Fakat Zeyd alim degildir

O halde Zeyd doktor degildir, gibi

Gorildigh tizere Zeyd'in doktorlugu alim olmasina bagli ise ve Zeyd'in
alim olmadig1 kabul ediliyorsa onun doktor olmadigi da kabul edilmek
durumunda kalmir. Bu kiyasta mukaddem dogru kabul edilirse zorunlu
olarak tali de dogru kabul edilmis olur. Séyle ki:

Eger Zeyd doktor ise alimdir

Zeyd doktordur.

O halde Zeyd élimdir.

Bu tiir kiyaslar da taliyi oldugu gibi ve mukaddemin gelisigini kabul et-
mek sonu¢ meydana getirmez. Yani Zeyd'in doktor olmamasi alim olmadi-

2. Emiroglu, {brahim, age., s. 168; Capak, {brahim, Gazali’nin Mantik Anlayisi, Ankara

2005, s.172.
73 Bk. Ibn Hazm, et-Takrib, s. 125-126; Capak, ibrahim, agm., s. 120.
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gina delalet etmedigi gibi Zeyd’in alim olmasi da onun doktor olduguna
delalet etmez.”

3.2.2. Ayrik Sartli Kiyaslar

Biiytik onciilii ayrik sartl 6nermeden olusan kiyaslara ayrik sarth kiyas-
lar denir. Bu kiyaslarin birinci 6nermesi “veya”, “ya..., ya da” baglaglari ile
kurulur. Ayrik sarth kiyaslarda birinci onciilde yer alan 6nermelerden biri
istisna edilerek sonuca varilir. Buna gére mukaddemi onaylama ve reddet-
me, taliyi onaylama ve reddetme olmak tizere dort mod karsimiza ¢ikar.
Ayrik sarth kiyaslarda her bir kisim digerlerinden farkli ve birbirine zit
olur. Birinci 6nciilde iki veya daha fazla 6nermenin olmasi miimkindiir.
Ornegin, “Alem ya hadistir ya da ezelidir”, “Bu sey ya haramdir ya da
haram degildir”, “Bu sey ya vaciptir ya da vacip degildir” 6nermeleri iki
hiikimden, “Bu sey ya vacip, ya esit derecede mubah, ya miistehab mubah
ya mekruh mubah ya da haramdir”, “Alem ya kendi kendini var etmistir ya
kendisinin disindaki seyler onu var etmistir ya da bir yaraticinin emri ile

var olmustur” dnermeleri ise ikiden fazla hiikimden olugmaktadir.

Eger birinci onciildeki hiikiimler eksik ise, bu eksiklik ya cehaletten ya
unutkanliktan ya da kasith davranmaktan kaynaklanir. Bu durumda ayrik
sartl onermenin kisimlari tam olarak zikredilmemis olur. Ornegin, “Hava
ya sicaktir veya soguktur” dendiginde havanin iliman (mu’tedil) olabilecegi
g6z ontinde bulundurulmadiginda taksim tam olmaz.”” Yine “Zeyd ya
oturuyor ya da bir yere dayanmaktadir” dendiginde 6nermenin kisimlar
tam olmaz. Cinki Zeyd’in yirliimesi de ayakta olmasi da mimkindiir.
Ayrik sartlh 6nermede zikredilmesi gereken biitiin kisimlar zikredilmedi-
ginde kesin bir sonuca varilamaz. Kesin bir sonuca varmak i¢in 6nermenin
biitiin kistmlarinin zikredilmesi gerekir. $oyle ki:

Alem ya ezelidir ya da hadistir.

Fakat alem hadistir.

O halde alem ezeli degildir.

74 Bk. ibn Hazm, eage., s. 127-128; Capak, ibrahim, age., s. 173-174.
7> Ibn Hazm, age., s. 129,131; bk. Emiroglu, Ibrahim, age., s. 170-171.
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Sartl 6nermenin kisimlarindan biri olumsuzlanip ispatladiginda zorun-
lu olarak diger kisim dogru olur. Ornegin,

Alem ya ezelidir ya hadistir.

Alem ezeli degildir.

O halde alem hadistir.

Sartli 6nermenin kisimlari ikiden fazla oldugunda onlardan biri dogru-
landiginda, onun digerlerine muhalif oldugu ortaya ¢ikar. Eger biitiin
kisimlar olumsuzlanir sadece biri olumsuzlanmaz ise olumsuzlanmayan
hakkinda kesin bir kanaat olusur. Ornegin,

Bu tat, ya lezzetsiz ya kotii ya tatli ya ac1 ya eksi ya tuzlu ya da bozuktur.

Fakat acidir.

O halde lezzetsiz, kotil, tatly, eksi, tuzlu, bozuk degildir.

Bu durumda geri kalan biitiin kisimlar olumsuzlanir yani ikinci 6ncil
olarak “lezzetsiz, kotd, tatli, eksi, tuzlu ve bozuk degildir” dendiginde aci
oldugu ortaya ¢ikar. Yine, “Bu say1 diger say1iya ya esit, ya ondan kiigiik ya
da ondan biyiiktiir” 6nermesinde kisimlardan biri onaylandiginda diger
ikisi onaylanmamuis olur. Yani

Bu say1 diger sayiya ya esit ya ondan kii¢iik ya da ondan buytiktiir.

Bu say1 digerine esittir.

O halde bu say1 diger sayidan kiigiik veya biiyiik degildir.

Bu say1 digerinden kiigiik veya biiyiik degildir

O halde bu say1 diger sayrya esittir.

Eger

Bu say1 diger say1ya ya esit ya ondan kii¢iik ya da ondan biytiktir

Bu say1 digerine esit degildir denirse stipheli bir sonug ortaya ¢ikar. Clinkii bu durumda
sayinin diger sayidan kii¢iik de biiyiik de olmasi miimkiindiir.”®

Sonug¢

Ibn Hazm, et-Takrib adli eserinde mantik konularini ayrintili bir sekilde
ele almaktadir. O, s6z konusu eserde mantik konularini ele alirken Aristo-
teles’in takip ettigi siralamay1 takip etmektedir. Yani Kategoriler'i “Esmati’l-

76

ibn Hazm, age., s. 130—131. Benzer Ornekler igin bk. ibn Hazm, “Risaletii Meratibii’l
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Miifred”, Perihermeneiasi “Kitabu’l-Ahbar”, Birinci Analitikler, Ikinci
Analitikler, Topika ve Sofistik delileri “Burhan”, Retorigi “Belagat” Poetika’y1
ise “Siir” bagliklar1 altinda ele almaktadir. Bu durum onun mantik konu-
sunda Aristoteles’i takip ettigini gostermektedir. Ibn Hazm mantigin temel
konularinin hepsi tizerinde durmaktadir. Temel kavram c¢esitlerinin yani
sira onlarin niceliklerini de s6z konusu etmektedir. Tanim konusunu ele
alan Ibn Hazm, tanimi sadece hadd ve rems olarak ikiye ayirmakta haddi-
tam ve hadd-i nakis; resm-i tam ve resm-i nakis ayrimlarina gitmemekte-
dir. Onermeler konusunda 6nermenin hiikiim ifade eden ciimlelerden
olugtuguna yer veren Ibn Hazm, Aristoteles’in {izerinde durmadigi ancak
ilk defa Stoact mantikgilarin ortaya koydugunu bildigimiz bitisik ve ayrik
sarth onermeler iizerinde ayrintili bir sekilde durmaktadir. ibn Hazm,
onermeleri islerken ma’dule ve hakiki olumsuz gibi bazi 6nerme ¢esitlerine
de dikkat cekmektedir. Ayrica Ibn Hazm 6nermelerin karsithgi, celisikligi
ve dondiirmesi tizerinde durmakta, modal Onermelerin dondirmesini
orneklerle aciklamaktadir. Ibn Hazm’in modal énermelerin déndiirmesini
incelemesi dikkat ¢ekicidir. Ciinkii birgok mantik¢inin modal 6nermelerin
dondiirmesi konusunu ele almadigini gormekteyiz.

[bn Hazm, Aristoteles mantigin1 oldugu gibi kabul etmez. Ciinkii o,
Aristoteles’in ele almadig: bitisik sarth ve ayrik sartli kiyaslar iizerinde de
durur, hem ytiklemli kiyas ve modlarina hem de bitisik sartli ve ayrik sarth
kiyaslara dini ilimlerden 6rnekler verir. ibn Hazm, Aristoteles’in kullandig1
anlamdaki kiyasa “burhan” der. Kiyas kavramini ise genellikle analoji
kavraminin yerine kullanir. O, Islami ilimlerde analoji ile hiikiim verilme-
sine ciddi bir sekilde kars: ¢ikar ve kesinlikle iki sey arasindaki benzerlikten
hareketle hiikiim verilemeyecegini vurgular. Ciinkii ona gore tipa tip
benzer olan hicbir sey yoktur. Ibn Hazm, analojinin hitkiim konusunda
kullanilmasina karsi ¢ikarken burhan olarak isimlendirdigi kiyasin daha
dogrusu kiyas sekillerinden ¢ikan sonuglarin dogru hiitkiimleri elde etme-
mizi sagladigini ifade eder. O, kiyas konusunu son derece énemsemekte,
kesin ya da yiiklemli dedigimiz kiyas1 Aristoteles gibi ele almakta, kiyasin
lic sekli iizerinde durmaktadir. Ibn Hazm, bazi klasik mantik kitaplarinda
yer alan ancak Aristoteles’in s6z konusu etmedigi kiyasin dordiincii sekline
deginmemektedir. O, kiyas modlarini 6rneklendirirken yukarida ifade
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edildigi gibi dini ilimlerden 6zellikle kelam ve fikihtan 6rnekler vermekte-
dir. Kanaatimizce Ibn Hazm’in kiyasi islerken dini ilimlerden érnekler
vermesi mantiga karsi var olan 6n yargiyr kaldirmak ve mantigin dini
ilimlerde de kullanilabilecegini gostermek amacindan kaynaklanabilir.
Ayrica Ibn Hazm, kiyas konusunu incelerken énerme gesitlerine ve don-
diirme konusuna dikkat ¢eker. Ciinkii 6nermeler olmadan kiyas olusturu-
lamaz. Ona gore dogru sonug elde etmek i¢in 6nermelerin ¢esitlerini bil-
mek yeterli degildir. Onermelerin nasil dondiiriildiigiint de bilmek gerekir.
Aksi halde kiyas modlarimin bazilarindan sonug elde etmek miimkiin
olmaz.
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